





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس 10 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١8‏ ب ري ا ا ا ا ل ا ا ل 0 
اشاره عمد شد اغام درقضة خ ناس ده شع مه حت ردك ده دم رشع حم 5ت كسمه م درظة ع عدف لدع دده ولت ع سمح ف 6رد د حسم وت طبظت مدق قد عد ف مك رقع ممح ف كرتن ده قت كع عمق لبهم 3 ١/15‏ 
اشاره ل ا ا و اش اما را مسا يداي معام مامد اعت عدو امد وات 
سوره الرّخرف امون سد ون دعم عكه د جه دل دمت وذخ دسع د مد ددحم دع تمده د لعو عمد جمد ل دسح ع2 سدع دعقم ده د عه تعد ةا عنعن ل سه حت ده نس لك عد در قد با 16 
اشاره كه مموع عم داه يد وعد داوج وح جه جاه وك ججة دعا ولح مره د واوي 2 حقة د واوت 2 حجان و جعي كج ج 2 وجايت لاح حت دج اميك عع د وادت حجن د مامه ل جات 2 جاده لح نت دج اميك و3 دهان ولح حن دابا دجت 7165 
محتوى سوره الرّخرف: ا احا نان اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 380016 
فضل تلاوه الشوره مد ا ل ا د ع د اد جك ع د مد 3 1010 
الآيات [سوره الزخرف (657): الآيات ١‏ الى 8] طن عن ع ند ااذه زد ع دده فوج لد ةوه وده دمن د مذو د موفد ةدج نوجو م اد اقوط يوط اه م 
اشاره د ماع ساك جع سوا عد قم موا عي اع وات قر تام حا في ا مات قرت لت حجار عبة ل عوجت قر قت حجار قب مدو عر قش د تجار فر م مدهت فر نش د حجار قم كت ساد قر لق مجان قر ‏ ت /1 
التفسير د خط نع جب خوك ل 32 1ن 3233333-3-323 3ت 2532نت نان دكا تن دكن ب درونه اه م ع و سنه أا ندة ر ة ل /1 
اشاره ا ا واو ا وا ا تو ا ا ا بك وي صن ادو ل ات فك م ا مك مج ص ااه وى ميم حل وى جع كدو ع ملي جد داح ل وها بست امه ايام 1 117 
ذنوبكم لا تمنع رحمتنا! ا دح الا ةم اا اك اا ا ا ا ااا ا اد ا ا لاا ااا ا 10010 
الآيات أسوره الزخرف (55): الآيات 9 الى ]١5‏ ل ا ا إن 
اشاره انوت نب ا ونا ان ا لمان 3 ل لا ا قرا لات ل ب ف ا أ تدا تل اتا ا را قات ا ا اا حا مرا لاا ل ا لت ا 11 
التفسير ئضت ص تمض ميتي ا 2 517 
اشاره 2د 22 لود هاداد كك جاع د د اناد داع ساد ك كد جع داق داع ادك كاد نع الك دان داع كد 22 3ك طم ادك دان ند داع طاو ند نع دك ددنت داع دا داك نك وج د د عاك د ع حدا داك د جد 0 2 2 2017 
بعض أدله التوحيد لاع ع ع ع رح ع كر عر فاك ا لب بك ف ب ةع ا و ص ري عم ا را بك ف كبر ع نا و كي كب ف كر ع م ع ات عاد كو 1 017 
ملاحظه اطوة ااطن ا شن ا متيف لالم اران ا لما لمق ل جا سار الام ارق اج ماي ١‏ الم ان او اب ١‏ الم اال اوسا اال ال م ا 0 
اشاره ودعي نحت رك دعا لان متك عام مس م مجاه مان ماك طاو مساك ا جات بات دك وان ماك لع م ولي انان لم وام جاماته وح هحود حك صدى اهلمع حلم جات ماده حك انا حدر له حجان مساك نه لو فا ا ل 59 

0 
ذكر الله عند الانتفاع بالنعم: اي حا و ع ار ا ع يي شيا لمعك فل الرحيامة لوا وك فد اليو و 1 
الآيات [سوره الزخرف (55): الآيات ١0‏ الى ]١9‏ الم ا ا ا ا ا ا ا ل ع اج 
اشاره مدد عنا د طنا د دراك علا بانع وي دن ادح يي علا باد يوني دنع يي علا د بانع ووو دن وح يي عد بادا ياو دي دك يي عاد باد ياه دي نحي يي مياد يد دده وي عدو باد يعد ند يود هم 


كيف تزعمون أنّ الملائكه بنات 7 لح ا ا ا تت ا 81 

الآيات [سوره الزخرف (57): الآيات ٠١‏ الى ؟”] توج ةمتيفع مدسنل ف ع دراوت ماقف ود و اوفع ودوئة فج وتدادو اع لظ اوداك 42 33513123752 01 
اشاره لمكا ع د ا ا د أ ل ا دا اد ل ا اي اك لجا صا ا اد ل ا يأك ري اي ص اد راي أي قي ار 8 ري عي تر يق أي د رج اي عر عا ار يه أرق كا لدعا دا درا علد با عل لدع كك 0071/2 
التفسير 0 0000 
اشاره ل كرك كن طحت ده كت عردح ع عد حت كر حر ده حك ل ع مك رت ل رك لح لك لك لت لك ع مح جم تك عه عتما ع ع عتم متت عه مداع وات عد عت دمادة عه مت عه دع عه عد عش كه دد 01/7 

لا دليل لهم سوى تقليد الآباء الجاهلين! مش ا ا لام ع ود وبا 1ه 

الآيات [سوره الزخرف (55): الآيات ٠؟‏ الى ه”] ا وا 11د 211 1ع 
اشاره دا عاد امن عره ات كك تند دونه ل نه دصح نبند وعد افر دا ددم تدا دصح دحم دصو جيه دصح اخ ها دم دو تدا داعده مخ زه اصدجه ته دع مح تبني وام حدم كرود مده اماد مج ل انم 
التفسير #تسط دقن عو سنو ل اك نالا كا اباط الاباك نط 5 لاط الماك كلل اك الامو لاسا كل لاب قال ف اقيق اجا 3 با كال اماك 1 1ك لمن تناك ل لاطا ان 1 ونا ل لطا لاك باك لاك ابت 1 ات 217 
اشاره جك ودود 2 دوا بدك كناد د دوا دواد د سنا دوه 52 خدج دو دن نا د ارت دود دن د دو د سنا د دج دواد د د دج م 

عاقبه هؤلاء المقلدين متا اع 

الآيات أسوره الزخرف (57): الآيات 8؟ الى ]"٠‏ قن و ل ار ات اا لكت اا ا ا لنت تخا اح ف اق خم اح كم الح ال ا خخ ا 1 
اشاره ةذ 553:53 :353251373333335 :5ع 333 :332513785 3117 :1345314321338 153 :1ن ةناد قاد تكو 
التفسير لص عا مساك ددن واد ندا كيان جنات ددرا كك رن لاك وان كا د برد يد انان رداك در اتدل امرك جاح جد دان عاد م ن ترد عاد مانا مار دا ريت اح عاد انالك وا د ع واد ب 2 26 
اشاره كاب لاوا أن جا رتسا عل اع لوس أدإداعك لذ حا د أساعاء ما اجا ادك بتاعا عأ ادك لح دأد اك لم سا ع شاع ترا ع داكا طاء لتوطا عاك عاد لجسا ددا حك المترساء عدا ضما مادام ااه لز عا ءادأ عاد لقاع دادج 611 2 
التوحيد كلمه الأنبياء الخالده: - ا 

الآيتان أسوره الزخرف (657): الآيات ”١‏ الى ”؟"؟] 1 1ط 
اشاره 55 2 تع عون جو 2 رتنا درج كن لت راب و عات دان تدك ل ناب د عات نا مك نا اب درك نات در د ا رد ورك نات درت كات ل لراك وك تر داع عت نان لار ترك د وك د ا 2 0101 
التفسير ا ال 2 الك 259 5 1 7 2 2 تر 15 2 6 لك له ا ل ل 6ك ل ل د اي 20 
اشاره مدع كجاة عبد ع ودوك فاده قد المدو كت دوا دده مدخن دك لعجا داس الخد دك ل سوسا د سن تحص تاد مفو دن تمص دك تمكو مدق ماناد فض عدون 5 233243 

لم لم ينزل القرآن على أحد الأغنياء؟ - 00000 
سؤالين مهمين: عط عد داح دن عه رع حت عه كانه بك حا مرت دحالا عاك حك جنا كد اد حك عا ل ان ماقا ل جام سي لداعت رك عر دا عار ع جارد نه كا د و ع تكح عت عا ا د 21 312132 

الآيات [سوره الزخرف (85): الآيات 37 الى 8 ؟] الم ال ا ااال اا اا ا ااا مر ا اا ا مله اه وراب با فاك اعد لا 
اشاره معد مه كدر ترد حت كر حت خره حت تح عرد حت كرك حت حرق حت خرل تح عرد حت كرت حك له حت لك حر حر عد قت حت لك كت قح ع حت فر حك ل كرك تت لح كك عر كت خرف فت ف كج عه عت نط ك6 ذه ع3 52 52 3ج 18:3 


الفراعنه المغرورون و نقض العهد: 0 


الآيات أسوره الزخرف (57): الآيات 4١‏ الى 22] 


الذين غالوا فى المسيح: 00 


الآيات [سوره الزخرف (655): الآيات عع الى وع] 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا يت ا ا وت ا ع ا ا كي ار ات ع ا دا ا م 0 311016 
التفسير ا ا ااا ااا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا9 3 
ملاحظات قن نه ماد دبالو اناد يايد لوو داوب تنه لالرعاها د دايع دك ماد م اناه ب رمام امإو روا من لازن لال واه م انه د لاه ود انه امل حاماه تابوه ترما مني ان لحك جاه متايه الجاع د صااه بل عافا دوهن لعو فاو واو 11717 
الآيات أسوره الزخرف (57): الآيات 88 الى 84] حا ااا ااا ده مو لود ققد وو ل 110 
اشاره م يشش ضشص. تئش مض شط شم 11 
التفسير ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 311387 
اشاره مكح د د لم وق ع ل مح ا ع ا 0 ع ل تق اقم لد عم تر 2 مودة ع 3 عع تدك عد مد د ملم عاق 11 

من يملك الشفاعه؟ كن وه دياه دع جاده طح 3 22 جاماك عم د ادك وح ع3 25 جح عع د عاد وا 3 وك جاه عه دواد وا ع3 22 جا ع مع د جاده ع عق عه جه عه دعوم 35 عمو اس 330 ع جات 10 

سوره الدّخان ماع و ا ا ات ل ات ا ا اا شن قل م ات اا ا ا ا يا ست ا ل شي قا ع بك عت ارت ا ا ات اك باك لات م ات تلت لي د 116 
اشاره ا اما ا شي 2 شتت س عاتم( اما ماما ممما ارا 1168 
محتوى سوره الدّخان: د ا ل رت د ا دا اك ل ع د اي را ا اي ا ا تا ا عا د د م ا بط عاد ري بكو داه د ا عاد كر يد كرت د ترد جك 11017 
و يمكن تلخيص فصول هذه السوره فى سبعه: ا 2 02 1020 زر 
فضل تلاوه هذه السوره ا وك دمع 0 1 110 
الآيات [سوره الدخان (655): الآيات ١‏ الى 8] 101000 1 [ |[ ز [ 1 ا 
اشاره ل ااا قا ا ااه قد م دا ا 016 
التفسير ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ربرن 
اشاره لاا ا ا ا ا ا يا ا صا لا ا لا يا اه علو د ماح حي مع ولط يموع فيد 6 16 

نزول القرآن فى الليله المباركه: اااااا ااا ا ا ا اااااا ا ا ا ا ا ااااا ا ا ا ا ااااااااا ا ا ا اااااااااااااااااااالس 1816 1 

نزول القرآن الدفعى و التدريجى: مدي م جع جاكا كد طون لاد و بال اماك تقو لا كر جا عقا لاع 5 5 يلين دروك وك رز جاه جر بد ل وقد ود وك عر و د جل 3ن مد رد جاه كود د بي و 0 1 
ملاحظه قا يا ل اخ م اياف دل ع يا قد جاب ديا ال ان اا اا د ع يا ا ابل ام ال ا لاإ اح خا ب حا حا ا ااا ا لاق اا ا ااا ع اب اي ا ار لاك 311 
اشاره شد اطع د مف عردم ده ع عط شه د عق د عه ده وده ف قر قط فق لدع ده وت عت ب لك عه كاد ع ل ا ع عاك ل ات عرد كه قله لت عقف عه عم دو 123 1101 

علاقه القران بليله القدر ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 0 ريل 

الآيات [سوره الدخان (655): الآيات 9 الى ]١2‏ ما ا ل لاا 25 2 لت ل دب اولاق دالت قط وكيد 816 1 
اشاره ل ئش ل شت لازأ م 


الدّخان القاتل عع م ا م ا ص م ا ع تي م عات ل ل م لتك ع وا تلت غك تاماه دنه ع م ماق قن قن مجاة ع ع و د قد 2 ]1 14 
ملاحظه ا مضا 5 قن اق تنفد عزو[ 
اشاره موا قود لبو د لالط ذا مئان نان دمي عند اذ عد نون دده لج ناذا ماك نانك ص نل د مائو عام نط قرم ممت ماق د م ماناو عمد ب وات وقد عد انظ ا لوال الات تالكا 0/02 

ما المراد من الدخان المبين؟ ماظ وب وك مدي جه ا وجا و م 444و ع ميحد ابكو 1 1 1ل 1546135 عا اموي دا كملعل الف 7ه 224 1182 

الآيات أسوره الدخان (65): الآيات ١٠‏ الى ١؟]‏ ا 0 
اشاره ام تت متت ات تتام سمش ما تتام تا اماما متشا ام م اماد لبد دام ع مواداك د اناك ان ا ددن ا م 6 
التفسير 5ك خ دك ده در لا ميا عم لط اع مك د عر ع ديصي اك ع تمت اسع ملسم صمض ا امم ممما م ممع ع1 
اشاره وداه عع 5 2552 نيع دوكر ناه ررد موه ردت عه بان و قت 2 5 نكر 38 موه قناه عدن هر 5 3533253 22د 485 35352 د انه عدت عرد ادكه 2 مه جمد وم ده دو عاك 124ل 

إذا لم تؤمنوا فلا تصدّوا الآخرين عن الإيمان: اك ا اع ع لبعد ا ا 1ك و ماج او ا جا ب مي ل نو دج دك وو قن يا 20 

الآيات [سوره الدخان (55): الآيات ؟؟ الى 9؟] ا 0 
اشاره ا ‏ ا لا ا معط لاما ممع مم ا 120 
التفسير لعا ا اا ا اا ا عا با جع وت ملي سح عوك لون مرج وام او اسه عات جا وب جا دعو ارم ينات جاعم مرجي ناد قد يا و ساد اجا تارجات سا 00 17[ 
الآيات [سوره الدخان (55): الآيات 3١‏ الى 9؟] مدعف م بص ص مص سس صصص سم مدع لع ]لاا 
اشاره ال ا ا ات طعا م يط 01/17 
الْتَفيينين امع موا 2 اه اا كع عدا لالظ اعد در حك مط واد د شود در مطظ رع دا لبا بج ل در لام دك لا كز د عر د كم دايا تخ عد در دز د لظم در ع ع حت لا 2 1/0170 ١‏ 
اشاره م اا ا ات تا ممص صا م مما ا لم م ا 

بنو إسرائيل فى بوتقه الاختبار: ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا اا اس ساس لس 339 3 

الآيات [سوره الدخان (55): الآيات 5" الى ع"] تومه كوك 52 153 فته :2 555323337522155 232335325228 21522776255 319 22د 65 32151 2315 دك د 1/17 
اشاره ا ا ص ا م ةوقك ةم مات وأا علا مي 011/22 
التفسير اللاي ا ا لا اش ا ا ا ا با ص ا ما قا ل ف وام جلاعا وا اام سابد 11/2222 
اشاره بمطع عع دمع ة اسام مه اعفد مطامط نع خطياء مظع فو عذ هططخ نساء ع ملرصة عوط دع غحبك ع د لدف عط م ذم ع مام ده لوه مدنو ط د اعدو له وفك دغ ساعد و رق ة غك جه 15د 11/7 

لا شىء بعد الموت! - ا ا اما م ام 11/1 
ملاحظه ا 000 
اشاره شلش مايل 


العقوبات الجسميه و الروحيه: 5552 


الآيات [سوره الدخان (655): الآيات 2١‏ الى 27] 


ما هى الموته الأولى؟ ل ل ا لقن 5 53 ا ند 51 فقن ات لقت 5 ف 3 33 53 نف 3 فقت 1ق لز ةد 4 331 1 


الآيتان أسوره الدخان (655): الآيات 08 الى 23] ادن اا ع ل ياد عن ااه مااع نايت عات دب اح خاب ااا اتاد دا تاحاب اه لاا دا نان عجان ااا لجاااع لأا 


فضل تلاوه السوره: رع رن لي جر ا ري را ار را ا ار ار را ا م 0 د 


الآيات أسوره الجاثيه (658): الآيات ١‏ الى ع] اااااا ااااااا اا لظ 


كل شىء مسخر للإنسان واف جاع ليق جاه« لحطيايه جا عند عماجل عد عض سجاه عاج بل ادوج عبد عا جات عند شم و عد مام لت ع عل اموه عه ا ماع ع عا وود عد ات د 1011 
الآيات [سوره الجاثيه (68): الآيات ١8‏ الى ]٠١‏ ا 
اشاره ا ا الات لي كا ا ا ل اا 0011 
التفسير لاا لبا ألا اناف اله ‏ لالعا وا رض نضا الك ف الفا اهام ل اننظ وبق لان العا اد ل تال توا لتكااك عابلا لالدف الاك لل لضا وابظ انناب كل لبان الاك ناا الا اا 1 10101 
الآيات [سوره الجاثيه (68): الآيات ١؟‏ الى 7؟] مم 0 
اشاره قا ال ا لل حت اد انك و ع ا ا 101 
مسي مكاة ب ع ا دع حا م عق مره اس لا قم حا اه ا ب ا ا د كاعري ع در ص ل اع ارهق عبد قم قل و ار عاك عر اط نر ل د حا رت ع عر ل لت م لال ا ا ل 2 8 
اشاره ع لدجو ع د ددا عو جع جات 22 3 متاح و < جح د واد 525 3 مجة د دح 2 علدت 02 30 22 و22 - عع 2 داوات 223502 ولكاد لداع ب دياه 2د لق 2 ماد داع موك م 3 قاو 2 داك 5 و 210 

ليسوا سواء محياهم و مماتهم مع ااا ا ا ل ا ا او لمات د ا ايا دج لك عبنت ع ا ل 71 
ملاحظات 7 اال 
اشاره ماما ا اي لاوطا اد ره لوا واد لزع عا اد ع لاي لد ااا ع لوا او عا ااا ع ا داعا اد ل وا را عط اد رع لوا ا ا 81 
١-أخطر‏ الأصنام صنم هوى النفس عا ااا م بشي ص م ا عع با امنيا با يي نس ا و ماتيا بك د دعبا باك الساكي تاباك ود تا ويخ 5115 

الآيتان [سوره الجاثيه (68): الآيات 575 الى 0؟] بد مد عه شم نيت عش ده بح نه حك عر كع لد وك لح رت وك عه شك حيط عش د ع رك و عت كه لت حك عد ار حك عه قم نرت و ع ع رك حك عدن لط 6د 76/3 
اشاره ايا ااا كي ماي و اياي ص و ا اياي اع ا ا دأ اي ل د ا ع 0 
ليسي الاب اوه ا مر ا ا قو ا ا ما م وأا و ا يرما ا ااا خا ل ريا ا حا ا د اك حا حي أ اع حا أ خوك را حا ا أ ا ريا عا 1 
اشاره عا مو وا م وول لم وموك ود نوا لمع وأو ألا د لقم دم وأمق عمد و لوقا جد باق اماك و مدقت و اراق دك ول و عند وام لأا مورت وو 12 16 06 

عقائد الدهريين ا ااا اا ا ا او د 6 

الآيات [سوره الجاثيه (68): الآيات 8؟ الى ]"١‏ ا ا 6ت كرارق ع قوت عل لت عا اا ان و6 لت كوا 8 5ن قاد ول ا جا ا 11 3 
اشاره اناس شت مانايا لت الوق شا قا ا ل ايا لفو ا ا اتاو و ع اك وا ا لوقه لا مواقا عط ا موادا ا 
التفسيز ا عا ا ا عاق ابو ا لا ا لق م ص ا كو ل صاش ا و تاي ا ا ا ااي لت لت اق ابابا ع اا ل 1 
اشاره لاسن فوت ذم جو دد وث شاكع دوه دك عط قم ممت قد د عم ا ا ا و ا ا ف د ا 16 

الكل جاث فى محكمه العدل الإلهى: نب ا عاب اتا ل لاخ عا عت حا اتاد ايت ا ا ا ااانا ا اتات ان اتاج جاح ات ين حا اتات قات حا اانا عاك ااا عاك عا ما ا 889162 

الآيات [سوره الجاثيه (68): الآيات 7” الى 1 "] القن ذو م21 فق نف 23 انو ان 23 نام ع ا لع وا نا لا د ااه قا كلل مد وا ف بماد ع أعنا 
اشاره عقا ماده الل مع ع جل سمو عام امنا دع عا هوام مسقا تر لعا اد عاج اسد اماه لج اج اواك من ده ب 1 امب مك جاسمو باد ا ف سا الى ات با 2 121 


شرط الإنتصار الإيمان و الاستقامه: 250 


الآيات أسوره الأحقاف (62): الآيات ١8‏ الى ]١28‏ اا 


مضيّعو حقوق الوالدين: 55003 


ملاحظه كيف حرّفت هذه الآيه من قبل بنى أميه؟ 


الآيه [سوره الأحقاف (ع6): آيه ]٠١‏ 0 


قوم عاد 9 الريح المدمره: سس هسه ممم ممه ممه 


الآيات أسوره الأحقاف (62): الآيات 78 الى 8؟] اا 


الآيات [سوره الأحقاف (ع6): الآيات 7” الى 4" 


فضل تلاوه السوره: 


الآيات [سوره محمد (57): الآيات ١‏ الى "] 


١الإعلام‏ المؤثر ط5© 


؟-أفضل دليل على عظمه القرآن محتواه ---- 


فاصبر كما صبر أولوا العزم: ”” ” ”ش25 


من هم أولو العزم من الرسل؟ 0 


ملاحظه كان نبي الإسلام مثال الصبر و الاستقامه: 








اشاره عاد ساد قد ع ا ع رادم عام عدار دع + عدوا انال ع سما عات ل ادو ا ار ا ا او ادبا ا ا اد اما ل 2 80162 
المؤمنون أنصار الحقءو الكافرون أنصار الباطل: اح ل ان لخ فلل لخلا فر لق ا 3 لحن لط زط نل لظ ل ل ال اق شان للا لف6232 

الآيات [سوره محمد (87): الآيات 5 الى ع] مانم زاف دايا اد اتح لاا ايان نيا ب ناح ااا احاح ناتاه الاح اتا تلااح حا الاح عا انحل أن جلاعا لا ااي 1 
اشاره مه 3و 2 ام كد لوو اده امو ككة ‏ ةم ظ سو انق ا ل بن ابوك اموا د كا الاتااثة اد لا 8 01 
التفسير ا ااا ا ا 0 ادن 
اشاره مع ا اا ااا ا كا ات ا ا 0 1101 

يجب الحزم فى ساحه الحرب: لمي يي ل ري لكي ل قي لور عي ات ري ا صر لصا ا اي قي ل ات شر لصائ اك ا ري رت ري قر ا لت ص لت مر داك ماك عا بز م 32 77811 

بحوث 27 دجو دده ع كد ع س5 تاكعك جو 5 تماد عدت كدت 5ت كدوك ج23 دعوت عق وماد جعت ماقت 0 مامه عدت بعادت 5ت واد جات د دعا و مك عبج جاده جات حجن |0" 
اشاره ولد سي حدر اع ع لت نباك ارد لكر سادا ع اترح ل حا ك3 للد ةحارجل تارق لقم اما اق ل عاد 3 لمح اجا حا لاير3 لع اا ا ساق الع ااا 1 10081 

١-مقام‏ الشهداء السامى جه م ف جد متو 35 ماظع تدم 1م 759137 تماد مت 503ب م عينم 37 م5 ددا ان وتوا 5د مت 3 وف 15ت لا 
"أهداف القتال فى الإسلام 2 1 00 
“-أحكام أسرى الحرب ا ا ا ا 0 

؟-الرق فى الإسلام ا ل ل 3 ةف ةك الوا ة وات لبا قمعم وموس مدع لقا فلح لاوج نا 

اشاره مش ا ا ا ا ع م ا ا ا مس حت اعم 

الجواب «اليده وح يوم د عه وم ع يد عم ا د ياه انا مع اداه عه لاع اا ادا أ اع ا سو اد كاتا ا أ د بد اع ل ا أ ع اح 6 عر 

-مصير الرقيق المؤلم فى الماضى لع ا لات لاض لص ابا ا ا ماناو باعتا ماد ااا ا ا 

؟-خطه الإسلام لتحرير العبيد 0 ور 

اشاره لو دع درن يار قد وو دلا بلدا ابو ادا جاب عه ولا ب زه يداد با باق د ينانب له بي اتيب ددع بااحاج ابه ابي للد جاب اذه ع اعت جل اياي ادل جاب ذه ابيا نالحد يعات با هيالا احا يد عغم8 

الماده الأولى:غلق مصادر الرق موا ال مجو امو باعل وا موا اما عطي تممه بسح دعساي ع اعفد جح ع أو اد 11 

الماده الثانيه:فتح نافذه الحريه - و وي الو مدو العو ا لتويك د دو ذا ارا وق وك ا 1د و واكم با عقر نكر و 16 112 

الماده الثالثه:إحياء شخصيه الرقيق مت د ا ات ف ا 3 1/01 

الماده الرابعه:المعامله الإنسانيه مع العبيد ارك حضادا نو مات عات ل لعج جاه لما الج الا ل عاج جاه الك رسا لات اك كا سا قد سان ات كة ج جاد ا ع ع لز مس ا د اجا مم 01 

الماده الخامسه:أقبح الأعمال بيع الإنسان د كت الريك قوسا ل بلك وت د ل ظط لوك نو سا زلا 

الآيات [سوره محمد (57): الآيات 7 الى ]١١‏ ا ئش شا ف أ رز 


التفسير ا 2 0 
الآيات [سوره محمد (61): الآيات ؟١‏ الى ]١5‏ ووككي لطبا دجا عاد ب جاه ع عمس جه عاد اموجه عن ساد علد وله عاد عمد ست عند موت علد ما ا علد ل وات ا ع ا ا 
اشاره ةدنع جد ص د ودع تخ ص د ود ع داس د دع تخ سح سد اد ل ددا ود 2 ع د سي لس د د ع دو د 
التفسير ابلا اك توا ا متش ص سمس مط ل ا صا وام يمام دياه ما قو بطاح مك وه مسا لواو 11/76 
اشاره 17 عط أ كا ااا عاد كناك مادا اك اام عاد ولاكائنات عا ناب د تراك ناي عاك أو اناما حاف ع قا تام ولك أ اك ناكا حاف د تراك سالب عا ناك أ ل المإطةابا عا اف أن لاك أسااب والاف أ اربوا مادأ لاما عا اك أ اليا وال أي مج 

عاقبه المؤمنين و الكافرين ا ا ا ا ا 00 ين 

الآيه [أسوره محمد (67): آيه ]١8‏ “1[1[1[1|[1[1||1[|1[1[1#1[101000[ز[1[1[1[1[ذ[1[1[1[1[1[1[ 1[ 1|1[1[|[|[ز[ [ز[ 1[ [ [ [ [ ااا 
اشاره ا نا ناا نا ان ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ]3907 
التفسير هه 1 55165 4ي6757595696464646رر 2200 :]]] ه555 ه525"خر7ي666067656464646465اا اا ااا 0000لا 
اشاره ا ااا ااا 00000 0 000 

وصف آخر للجنّه: ل اا اا ااا ا ا يان 
ملاحظات علدا تع اك مريت اه كات الم نوع ا ائد د أمظم جرع ان أذ اك ترما عا حي عاك مزع عام ع عاك لت عاحا داج عاك ناوه حل أ داع تدع اا حا حلم حر عات كد كم عاج دح اك نج جاه أددت دك عا ادا عاك رك حا دك اك لعا ا رس ا 
اشاره عا ااي جا ا ات و ا ب و شي ا ا ا وي جلي رات و سات با ا ص تأ ب قي جاع تا واي سي تي رات ص ات يان امي تاك وا قي جات تا و مسي با ماد تسا انإ 

١-أنهار‏ الجنّه الأربعه ادفو و و ع كع ل ع عل فط 81/3 
"-الشراب الطهور احدواي نان باك وي علاناراد ياي اها رظاح وه اباي ادا ياي ده كاد وه لاب يدوهي مادا كا وه عدي اباد وي انكام وه عاهابادا ةي ددا نادي دلب يادي دبك وود ادب 11612 
“-أشربه لا يعتريها الفساد ل ا ا ل ا ل ل ا ل ل ا ل ا ل ل ا يي 0 

؟-لماذا الفواكه؟ الحم ل ا ا اك 

الآيات [سوره محمد (61): الآيات ١8‏ الى ]١9‏ ل و موا ات موا ري مواد ل لم مواك الرواو وات او لوا ا لك وا ا وا ا ا ا ا ا 
اشاره سمه خم د د د كه ده عد د لامك بوامله واكك دو عاد د ادك يام دده دواع د دك يام داب اده وياد دحك ويام وده بياس دحك ويا وا جد يواه دحك بواحله يباه دو مه ملام يوام داك 3 851 
التفسير ا ةماقا مو يا ا لو مادا اق ل باد واي رلا و لدعو 1 
اشاره ممع ا مر يا ل م ا رت شي 1 يي شي ا جر شر ا شي شي ا شي ا ا يي شت شي تي لا شت شت اا اي مف جات لاطا اا ع با يي 317 

ظهرت علامات القيامه! حلت عطاقم مه عن كط تو سد عم عع عد دما ع ا ع كد ل ا عر متكت لل كر لاحت عرد ا عاك اك بط كك كت عرد كت كر قث فك كف لهك عد ةك 1 591 

بحث د با د نام سات مان ياتا ب و اتاد ماله بان قد ا لا ا اع ا ساد ع ا لاك اا ا اا 1 
اشاره 32 دك دا داع رد 31 لج كرد د دع كرد 5ك 2و ل 6 10 20 لبت ا و د د دع اد 2 عرد 5ك 2 د ل لد 22 2 2 ا ا ةا ا 

ما هى أشراط الساعه؟ ممص يم للم ا 1 ا م ا 

الآيات [سوره محمد (517): الآيات ٠١‏ الى 5؟] لص م ا و ا 1 


حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: 


الآيات [سوره محمد (61): الآيات 8؟ الى /؟] 


يعرف المنافقون من لحن قولهم: 6 


الآيات [سوره محمد (61): الآيات 7” الى "] 


الصلح المذل!! 0 


الآيات [سوره محمد (817): الآيات 2” الى 3"8] .-- 


قضه«صلح الحديبيه»: ع ع كر اك 


الآيتان [سوره الفتح (68): الآيات ؟ الى "] 5006 


١-الإجابه‏ على بعض الأسئله المهمه: دق ابا اا اع مع عل سياه لع عليه وات ل ص اه ا واه ل ا اباد له مياد ا ا اد د اي ا عد كاد ا ا 31 81/12 
؟-المراد من«ما تقدّم»و«ما تأخَر».. 0 

الآيه [سوره الفتح (68): آيه 6] 11011 1 ا 
أشانة م ا 
التفسير حم اح كعد اورم جه ا جه اع مه لج دوع ح ونان دل جم ا كرجا وعم كه رج اد كن د عرد جك وماد عد مك كوا داع جد توه داع كك كنوع وت داع دم تند مدقتن داع دج كن دمع 02 
اشاره 0001010 ا 

نزول السكينه على قلوب المؤمنين: م86866##0#ريريرشررهرضر2صص2 ”2 مبعب >4‏ بءدبزدل>بو9و>>ى>ة92>>>» 79> >©ة©ب7>>>>ج 4411082 | 

ماذا كانت هذه السكينه؟! 2 5ه 23 2 5م 525 ع وجو وه موده موه ع دودره يناه حك مه مدان ع عاج ده تامدك ع عورة د جار دن جز ماووك م2 جاو تكن 2 20 222 082352 
ملاحظات م فك بي د مسا ا عد يراع ل لدت ل دا ات حل ع ماك عاد كل احا ا عاد حل عا بات ات 3 العام مايا 6 عله حل د مات عتم 3 لاح عاو عاك حال ع وات لتك لع مها عت تلك عباتا تق ل ما ات تلد ات 0 2 01 7 
اشاره ب ا ا ااا ااا ااام ام 
١-السكينه‏ التى لا نظير لها! ل ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 70 
؟-سلسله مراتب الإيمان: ونم ادو وض ع نك حو ولع مدر حك ادو باركس وق مرو لا بالبوبا تخ بورلا الوساو اط لوووط مويف الراك بو ا 
؟سركنى السكينه: كته دذذة تسخادية سمط لخاد ين ندند اخ خوفإذيه مخطداد وحمت الوطية لطن للح ف كد مد خط لطم نكن مف لا دا لف1112 

الآيات أسوره الفتح (68): الآيات 0 الى 7] - ا ا ا اي ا ا وي الل ام اح ا 
أشارة ص ا م ا ا مي اتروع 
التفسير ع3 عام م ديه نوك و دواع عو بده د عاو ف اعد دعاو عه وناو ف وخ دوا صو بد د عبان ا لاحد ادعو لد لخدو اود وك ردانو نادت ع ودود عد دالاو د وود عمو ددا وود دجم دو 5 15217 
اشاره لم ا م ا ا ل دام ا اللا شاع متم شا مطل افا جاع » 

نتيجه أخرى من الفتح المبين: - ل ا ل مت 527 

ما المراد من «جنود السماوات و الأرض»؟! مددنقي مع يقد شاوه عو منئا ف مس وخ قاد مع تمن عرمع دوو هوت مععة واء كا معو بهاذ م درك ة بوذن بن باد يد م حك مادقو فعس باديوت 628 

من هم الظاتون بالله ظنّ السوء؟! با مي ا ا ا ص يي ا ل قي ا اي ا ايت 61 

الآيات أسوره الفتح (658): الآيات 8 الى ]٠١‏ وخ خعياه داضم ع عطي سما ماده مطدط سحا ماده تطبوطعه ساد سامخ عار طعه اجام مأمن طق يه ماسو امن فوس 51 8 
اشاره كج انها مائن سحمت ولوك وخر لد يلوا 210 ولوف لد قبت لكوك وال ذه لا ول طم اوسن لاشو اوسن و وتو د ووقاء الو باه ادو ا 
التفسير د ك1 ناه ماه اداه كذ داه دحام وديا ءاعدا و كك جاه 0112 كد د م أداداد ورة ةساح در م كاد 5 كلاد لقع اع 5 ااه ني ناد كا قط ماع12 21 قاد د اداو 3 و عات 2/1 15 
اشاره احج يسوي ا طامط واج كج الس واد ما واه جا لبط امال وا كج سالط ونا وما سفوا اجا مع وبلق طم المع باق اط الع ا 11 101 


تعليل الذنب و توجيهه مرض عام: .--- 


الآيات أسوره الفتح (68): الآيات ١0‏ الى ]١7‏ 


اشاره ع ل ل ا ات ا ا عا ا ا ا ا ا ات اه ا ا م ا ا ا ع ا م ات عرد كنوك قد ال 

قصه غزوه خيبر: ان ان ل ان ل ل ان ل ل ل ل ان ل ل ان ل ل ل ل ل ل ل ان ل ان ل ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان نان ان ان ان نان تاتسلل لسلس سس سس س2 1 + لم 

الآيات أسوره الفتح (68): الآيات ؟” الى 0؟] ا ا 2 001 
اشاره معاد عاك ف كدي عل اك أ اكات يداك اكاك وا عد امات داك اكاك الك أح لاك عائية حك دابا اك لد اي الى وال لأا وا داك لد لاك عاقيا اك أ اودكا حك أل تاك مااي عاك ىلاتلاك وماك ال تداكد اراي وال الات واب 00:16 
التفسير عد ها ا ا ا ا د ا دج 03/1 
اشاره بم ا حو ا وا م كت ب لو تح ان ات رتكا لات ل تسرام لصن اسان انب تساك ام سن الت متأم تمده كح فنك ع 12 6 

لو حدثت الحرب فى الحديبتيه!؟ 1 جب ب رج ده جود عل و ب ده جل اك ود مقر وق 5 2 ورد داه ل ود عر وق 2 ارد امك ود م و 2 2 ود ل اد لود عت 5 0 د اد عاد اك 11 1 

الآيه أسوره الفتح (68): آيه ع؟] ا م 5د لوجي دع د وليه 25 22 وو دع ب ونوك 3 83 10 وجا ده د مويه 2025 وجا دع ماري 1 كم و وتهاء ب دع ١‏ بو مجه وي دع 2 3116 
اشاره الم ل ل ل م ا شا د باك لات لمع دا ا شا ع م ات ل ل ل ا ا ات ا لا ا ا ع لات ل لا اا اي عه مات لاك مع عم اناك بد عه ب اد عع دم عاك قم عه عت حانج 4:14 
التفسير ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا 3 لل 
اشاره الف ما ا داك ل د را اي داك ا ا عا د ا ا أ ل ا ا اد ا و ا ا ا ع و اا ا د مده او يأك لطع ذا داعا رع باه له كد لع ا ا 8:18 
التعضب«و حميه الجاهليه»أكبر سدّ فى طريق الكقار: وا ا ا ا ااا م ااا ا و 10 
ملاحظه ملي لش يي ققخ 
اشاره لز[ |[ 00 

ما هى حمتّه الجاهليه؟! احا ا احا احا اا ا ااا ا ااا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا احاح اس 36 31 لم 

الآيه [سوره الفتح (68): آيه /1؟] وو ميخو سوق و ةق سق سو سو ا ااظوا واظ قوت وس اا و ا 
اشاره لا لش لنت شا 6116 
التفسير اا اا ا ااا ااا ااا ااا ببب000202 اا 0 
اشازة ا ا ص ا عق و مو ص لومم قو نماث الخدم ا مو 31 

رؤيا النبى الصادقه: ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ساس ساس ا 31 
ملاحظات لوطع اقعة لد دن لطع عه فده قن ططضة تدع ع عد دق قلطن تشع عد عدقة نط ضة دع عب حدك د تب ةذ دان عرد عذك ‏ تخد يط كذ داع ع عد دة قن دطذط خبنطع عد عد فج هد 0:17 
اشاره الا ا م ا ل ل او د اي 311 

عمره القضاء: ١‏ عاداد ع كاد عه نا جا د دان جع كا رماي بذ لدت ا داك دك جاع كا ماع ا ل ات عي دن جك كط ماح ل ا لج ناه جك كا مك د ولداك طام حت جك اط مك اولان اك ات جا كح بك طب و0132 

الآيتان أسوره الفتح (68): الآيات 8؟ الى 9؟] ل ا ا ا ا ا 2001 


بحثان ا ا ان ا ان اا ان ناا ااانا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ااال اس 3678 
اشاره 2 د ا ل ا د ا و د و ا در د ا د و ب د ا د ا ا د ا 120 

١-قصه‏ تنزيه الصحابه! ا راصش سمش 2ش ص سص تت ام ا م ا وال وا يمام ا واد بع جاب ل واماك ا وه لماعم 0111 
"-المحته الإسلاميه المتبادله ا ا ا ا اق 

سوره الحجرات مداعيج د حانه داعي د طام نعو اده عاعت عد ادك كان عرد دده دان كاده د واد ناه رذحت د وات تدك تدك كا ا تج ا كد 5ت ان د تك عا اد حت وا تت كت تت لاك ع تك وات ته ته كعات د كعك :0 817 
اشاره عا ل اق 
محتوى السوره: ا ا و 
فضيله تلاوه هذه السوره! ددع و و دع كاوه و3 مداو د دع > عليه ود 25 22 وتم دع © علو 30 33 635 7 2 9 ووه 2 25 39 وجا لدع عاو ود وم و ولا لوح و د ا ل اذ 
الآيات [سوره الحجرات (53): الآيات ١‏ الى ه] ااا اا ‏ ا ‏ / 013 
اشاره تركو به جماباقة ب وستعيدن ب اومتيا ب قفاو دناه ويف مايا7 ابواففا ع مانباهه ويفا جممايقي لوقه اسمعيهع مسف ب اد 
سبب التزول ا ا ا ا ا ينك 
التفسير وق يي ا ييا رن عع ين لصي ا رجي يا را يي سي واي رف عي حي ون روصي اي ع بحاصاي سما ارت عع نوريا مق محروب حا يل اتويب عا دك مد تاد دك 8 01017 
اشاره لش م فوم عق 

آداب الحضور عند النبى: مدع بي ساد و ميق تكد وو داايااة أريا و جاه ل لق وكا تاد لوا عن تخب يو وياد أ وا را 2 دده و ا زلباك كر ياك در ع ا جاي كك ا عا قر ونوا 0016112 

بحوث كا جد كم ا كاج دامع ع دان عا عه عد كع واطه كاماد لح ادك ع كاك رد ادع جاع ع كاد فج اداع عع اداه كلاح داع ع كاد عاك كزع كاد اد كاه للطه كاد تح اد اطع ع كاد كد اطع اعد 6 15 أعك ع ده كاده دالعع لاد دواد اكع اديع مدع ردت 00 01 
اشاره ب موا اعوط لمع اموت لصوا لماعو لو اعمط لمع واوا عو او اج لو نيوو عو تو داع او نيوو عو ل ا امو ووو 111 1 
١الأدب‏ أغلى القيم اا اا ا د ا اخ د اا 3 

"رفع الصوت عند قبر الرسول احا باب عه يواح اانه يي حل را كه وروا حا انه يي حا رآ شه وروا حا اده ري حل عا كه يو احلا م لطع يي حل وا كه يواح م الاح يوون واه كه يواح الاح ووم طب 3 + هلق 
''-الانضباط الإسلامى فى كل شىء و فى كل مكان! ا ا ا 001 

الآيات [سوره الحجرات (54): الآيات ع الى 8] اياي ب ديم و اي م داه با ات ا ااي ا وي لو الي ا توا وبا اي ا ا 0 
اشاره لوص ا ا ا ا ئش يس سس ص لعاف نكم عمو لف ؤقة 
سبب التزول ا ا ا احا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ساسا ساس سا ل 0 
التفسير :ادا جاع ناه عادأد اد دك دن اه اك جا و دان حا ا د ل دده ماج دان داك كد عا دا كاك 22 داك داك كد ماع د ل م ات داك جا 2 د25 5 د 5 22 0 25 د ااا 2 عاو ابفيه ‏ /1 60 
اشاره 2 2 2 112 010 


اشاره اوعد موجه ع ع اعساو ع حل ال سساو ع ع ار سد ا ا ا مط عات ل عو ا ل مار ات و لو ع عدر ا وق ا ا اح ا ات و اجا اا ل عد 2 00/23 
١-هدايه‏ الله و حريّه الإراده ا تان ده 1 ت نانح و ذا اانه كناد امد د ناث اننع د ناد انان انث اران د لان اباد د لشن رايد سنن جراد د د ناا ند دلان اناد ددن لزانت د دك 821 
"'-القياده و الطاعه ودام در دب بن نام وه ماد دسا دم د داه ددن باد سداد انان دن دود اناه دود د باد نمه ساوح داه بد سام و وسح د ددس سن دود 8م 
'"-الإيمان نوع من العشق لا إدراك العقل فحسب... ا عا ا له 00 1 عاك الم ودع انك عاد الاق د 4 لاط عاد لل 120 تج اا عل ل نل ف وا 6ع 

الآيتان أسوره الحجرات (653): الآيات 9 الى ]٠١‏ ام ا ا سا شا ام ل تتا ديات عم علا عاع2ة 

اشاره ا ا ات الت ا قا د ات ا ات 2 
سبب التزول كا لاف ا ا ا ةا ال لل ا ل ل 12 لم1 مت شد تمدو دده مع د متمد دباع 0 
التفسير ةجام 25 عقون دج وده وجا ع وجوه دون عدن در ينك ونور ظاوان عجو در ينك ا كدت ع دقان ا عد ده وك نات 3 دواد عدور درك واد و2 دجوف عت عجره 15د4 - 3522253 عدت ده ديك - ددع 3 الأعم 
اشاره اكد اليه ردصا وماحم فكو مامح بتاع و ماخ بره جه باق ده مو بجع 1ق لج ما ا اق لامع مش و لابه عا هطو امه عق لو ماع وققو ولجم د كاله وك تدا عه قط و 8121/2 
المؤمنون أخوه 1-7 1 + | + + + و21 
بحثان ا ا ا 2 ع 
اشاره الاباك ا بايا يادي د ممع ياد أل سو فيا اال ع مدي جا أ لو اميا ربعيو تيا لو قاب سيا يايو يا أو ماي ايام ما ااال امو ا ماب سا اال ااادج ا حرأ ج287 
الأ ل:شروط قتال أهل البغى «البغاه» المذك ةن ند ةع كوة اشع ككس وذخ فطع انعد نك ةن نح ةط غخدة : ذم ودن ‏ طخد دوت فم ونذه دنع سن ف عفدكات دق ونون دمد الوق 
التانى:أهمتّه الأخوه الإسلاميه ااا ا 
الآيتان [سوره الحجرات (68): الآيات ١١‏ الى ؟١]‏ لاخ مرا ا ار ا اك عقو ع ا قرع ماك عر اعت اح عد الحا قو ع عم قط دل تر 2 01/0 
اشاره الو ل ا ل ل ل اي م م ام ابا امام عد جا اااي لاحر بأواو ا أب لواحت داواي 001107 
سبب التزول 1 دا ده دلا مياة لبا بلك ةن جلاع وا ما و كعيات 3ت لاع ع ملع ل لك ماح 3 خلا ع وات لتك ل عايا 1 قن ل مولن لان لك عيا 3 بت لماوح لاد لك لاوا لق وام 011/052 
التفسير ا ا ا 0 
اشاره لامك ايشا لج ا عا ص ا اا 8 عاو عه ةلو دغ 8 لمم عط مان ع ألا عل أو ددعف 01/2 
الاستهزاء و سوء الظنّ و الغيبه و التجسّس و الألقاب السيئه حرام! - ل ا عي ا م اق ا و عط ال ري قرعا و اا لما الم عا الع لاق 
بحوث تخ خع عد امع لطع عع عه مدو ة خف خطخط فدح مد عقدة دود ودحو عه دم قة لا طططط حرم عه حدكده خط دكن «دان عد عذك د لفط نة داح عه عم مع ظث خط ذط ع عواه حد 452 2 0/17 
اشاره اد انا نذا ل عماج عاد د لض عا عاقا دالت لاي مادا اا عاج ان اا ناح ااا ل ااا نان احا اال احا ناح احا حا احاح انان احاح الح احا لا حك ا ]1 ل 
١-الأمن‏ الاجتماعى الكامل لتقو و ا و ا 1 5 و31 د 6 ل ل 2 3 د ا 0/0 
؟-لا تجسسوا! يشش ص لض تا ا ارق 


د-علاج الغيبه و التوبه منها! امات داه ولاك جاه ةلم يا عل لم ات ا يات يه ل ب اط ا للم ةع ات ا لو اط ين الم اك ان ل لما باك ا وا د 3112 :37 

الآيه [سوره الحجرات (69): آيه ]١1'‏ 0 
اشاره الشي ئ لق 
التفسير ع2 ك0 22# اك انك دك 5 دكماات 2 جك كد معام د حك مالا ا د دا اك ام وك الا لد اك ا ا اك قا و ا عا ل ل اا ا ا 01 
بحثان صمح د ماه دعن دحا ساعد ده اداه عد جح د اع ده د واء وام د ده وده ددن دواد و مده د اام د جه عاك تدك طن د د داه ده ند ع وند ده ده ده ماده موه د وامات ع دوه عاعة عوجت 2 8917 
اشاره وي لاا او رام روا واي دايا و امو مامه اويا تام الو اع عا 011 
١-القيم‏ الحقه و القيم الباطله دمح مات و لا ا لت كك مرت ا مقت لتم قر مارت حت لقدر لق باك امقر تحت ختهره 82 م اخ حملت دس خوط د ل ع 391 
'؟-حقيقه التقوى ك2 كاد وو قد دع عل 5ن عسات جك حاداح د جاده بعاد اد دادو جاده د عاد ع3 وكادات ا جام د عاد وح ذه وادادي ل حاد د د جاده اع عد دادما دع دعاك دع 35 ماد و 091/2225 

الآيتان أسوره الحجرات (653): الآيات ١5‏ الى ]١8‏ م اه ف لم ا ا ا ات قا فم حا ع جا و اج لعز 
اشاره مح ا مه مق 
سبب التزول ع د ايم ع 2 مدع يع ع جره يه كع 2 لمعيو بم لع ع فردي م جع جردا قاع ع جرعي م ع ع مد م جع ع ردي مد كر حر ود م حيس ع كدص مد د عه كم عبس فوع دع دع د لد فحد 7412 
التفسير ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا احا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا الس 36 8 ا 
اشاره ا ااا ااا ا 0000 اا 

الفرق بين الإسلام و الإيمان: - لمريلمر آزئظ._ ًْ جل 4ححفححلحلسللبجب>ك١>١>1>؟١>]؟]>2>2>>‏ 223277 ااا 0 الال 

الآيات أسوره الحجرات (68): الآيات ١8‏ الى ]١8‏ ا 2 
اشاره عع م ل ص عم و وه ممه وق مويه ومو قد ممه لماع عم ع عوك أعمة ع لوف ع عوة وموك ع عمد ع عوك ع عورة ع عوك ع امود ع عوك ع عورة ولوك د عورد هياده عور عوك دعو ع2 :20م 
سبب النزول --222--ئ2ئ>8ة>©> كلل ب74ب7آةُ> 2227729 72 2 ا ا ا ا ااا ااا ااا دار 
اشاره يشش ئش مق 
التفسير ا ا ا ا 1 ا ا 00 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١8‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |" 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


سوره الزخرف 
اشار 6 
محتوى سوره الزخرف: 


سوره الزخرف من السوره المككبه إلآ الآديه(60)منهاءفإنٌ جمعا من المفه رين اعتبرها مدتنيهءو رئما كان السبب هو أن ما تبحثه 


الآيه يتعلق على الأغاب بأهل الكتاب,أو بقضّه المعراجءو كلا البحثين يتناسب مع المدينه أكثر.و سنوضح المطلب فى تفسير هذه 
الأآنه | كاء الله تعالى. 


وعان: اتوتبمال :قا جابيعة لوو المكيص الى شوو غال سيرك محور العقائد الإسلاميه من المبدأ و المعاد و النبوّه و القرآن و 
الإنذا و العكير يسكيه و ندل قري 


و يمكن تلخيص مباحث هذه السوره بصوره موجزه»فى سبعه فصول: 
: : 
الفصل الاوّل:و هو بدايه السوره»و يتحدّث عن اهميه القرآن المجيد»و نبوه نبىٌ الإسلام صلى الله عليه و آله و سلمءو مواجهه 


المشر كين لهذا الكتاب السماوى. 


الفصل التّانى:يذكر قسما من أدله التوحيد فى الآفاقءو نعم الله المختلفه على البشر. 

:. 00000 
الفصل الثالث:و يكمّل هذه الحقيقه عن طريق محاربه الشركثءو نفى ما ينسب إلى الله عرّ و جل من الأقاويل الباطله»و محاربه 
التقاليد العمياء»و الخرافات و الأساطيرءكالتشاؤم من البناتءأو الإعتقاد بأنْ الملائكه بنات الله عر و جل. 


الفصل الوَابع:ينقل جانبا من قصص الأنياء الماضين و أممهمءو تاريخهم لتجسيد هذه الحقائق.و يؤكد على حياه إبراهيم و 


موسى و عيسى عليهم الشلام بصوره 


ص :/ا 


خاصه. 


الفصل الخامس:يتعرض إن فشا له المعادءو جزاء المؤمنين»و مصير الكفار المشؤوم»و يحذر المجرمين و يهدّدهم بتهدبيدات و 


تحد ناكو إتذارات قري 


الفصل السّادس:و هو من أهم فصول هذه السورهءو يتناول القيم الباطله التى كانت و لا تزال حاكمه على أفكار الأشخاص 
المادّيين»و وقوعهم فى مختلف الاشتباهات حينما يقيّمون مسائل الحياه و يزنونها بالميزان الدنيوئٌ حتّى أنّهم كانوا يتوقعون أن 
ينزل القرآن الكريم على رجل غنى عظيم الثراء.لأنهم كانوا يعتبرون قيمه الإنسان فى ثرائهالهذا نرى القرآن فى آيات عديده من 
هذه السوره يهاجم هذا النمط من التفكير الساذج و الجاهل و يحاربه»و يوضح المثل الإسلاميه و الإنسائيه الساميه. 


الفصل الشابع:و هو فصل المواعظ و النصائح العميقه المؤثّره حيث يكمل الفصول الأخرىءليجعل من مجموع آيات السوره دواء 
شافيا تماما يتركك أقوى الأثر فى نفس السامع. 


وقد أخذ اسم هذه السوره(الزخرف)من الآيه(0)منهاءو التى تتحدث فى القيم المادّيه. 
فضل قلاوه السُوره 
لقد ذكر فضل عظيم لتلاوه هذه السوره فى الرّوايات الإسلاميه فى مختلف كتب التفسير و الحديثءو من جملتها ما 
: ' : 
من قرأ سوره الزخرف كان ممن يقال له يوم القيامه:يا عباد لا خوف عليكم اليوم ولا أنتم تحزنونءادخلوا الجنّه (1) . 
07 دس لا نار # م 0 لاج 5 قد “من 
لا شكك أن الخطاب ب ايا طِادٍ لا حَْفٍ عَلَيِكمْ اليم و لا أَنْتُمْ نَخرَنُونَ هو عين 


ص :م 


-١‏ 0( مجم البيان»بدايه»سوره الخزوف. 


ما ورد فى الآيه(/28)ءو جمله خلذا الْجَنَّه أخذت من الآبه( )و جمله عدر لطاب من لوازم الكلام»و قد وردت فى عذّه من 


آيات القرآن الأخرى. 


وعلى أيّه حالءفإنَ هذه البشاره العظمىءو الفضيله التى لا تقدّرءلا تحصل بمجرّد التلاوه الخاليه من التدبر و الإيمان و العمل 
الصالح.لأنّ التلاوه مقدّمه للفكرءو الإيمان و العمل الصالح ثمره له. 


لآبات [سوره الزخرف (57): الآيات ١‏ الى 8] 
اشاره 


لا و 3 و 5 اام 2 لأاء 

بم الّهِاؤخللن الؤجبو حم )١(‏ و لكاب آلبين 0١‏ إ ا جعلاة وآ نأ عَرَي علْكمْ تَعقلُونَ (" و إِنَهُ فى أَمٌ الاب ب لدَينا لعَلٌِ 
حكيع 0 أ ضرت عَنَكم الغ فسا أن كم ؤم عرف (ه) وحم سلا بن ني فى ألوَِينَ (©) ول تأتيهم بن تين إل 
كنُوا به زوق 0 فَأهلك] أ أَهَدّ مِنْهُعْ تطشاً وَ مضلا مََلُ ألولِينَ () 


التفسير 
اشاره 
ذنوبكم لا تمنع رحمتنا! 


نتم أخرض قو نجه التحروط المقطلعة فى يلذاية هذه السورهءو هى حرو ف(حم».» و هذه رابع سوره تبدأ ب حم و تتلوها ثلاث سور 
أخرى أيضا ؛فتشكل هذه السور السبعه بمجموعها( أسره حم)و هى بالترتيب:المؤمن»فصلت,الشورىء الزخرفءالدخانءالجاثيه»و 
الأحقاف» 


و قد بحثنا الحروف المقطعه بصوره مفضّله فيما سبق (راجع بدايه سوره البقره» 


٠١: ص‎ 


بدايه آل عمرانءأوّل الأعراف: بدايه سوره«فصلتافى خصوص حم). 


و يقسم تعالى بالقرآن الكريم فى الآ-يه النانيه»فيقول: وَ لا القبيى قنيما وينة] الكفاك ]الى لني خداك لديو النه انيه ز 
مفاهيمه» و الظاهره دلائل صدقه» و الميئنه طرق هدابته و رشاده. 


إِنّ كون القرآن عرباءإما بمعنى أنّه«نزل بلغه العرب التى هى أوسع لغات العالم فى بيان الحقائقءو قادره على تبيان دقائق 
المطالب بكل جمال و دقّه فى التعبير. 


أو بمعنى فصاحته-لأنٌ أحد معانى كلمه(عربى)هو«الفصيح؛و هى إشاره إلى أنا قد جعلناه فى منتهى الفصاحه و غايتهاءلتظهر 
الحقائق جبّدا من خلال كلماته و جمله.ءو يدركها الجميع جيدا. 


والطرسك أن القسم و جوابه-هنا-شىء واحد.فهو تعالى يقسم بالقرآن أنه جعل القرآن عربدًا ليستفيد الجميع منه و يعقلوا 
آياته»و رما كان هذا إشاره إلى أنه لم يكن هناك 62 أجل من القرآن ليقسم بهءفإنٌ ما هو أسمى من القرآن نفس 
القرآنءلأنٌ كلام الله سبحانه»و كلام الله مبتين لذاته المقدّسه. 


1 1 ا 
ولا يدل التعبير ب(لعل)على أنّ الله سبحانه يشكك فى تأثير القرآن.أو أنّ الكلام هنا عن الرجاء و الأمل الذى يصعب الوصول 


إليه و تحقّقه»بل إنّه يشير إلى تفاوت الأرضيات الفكريه و الأخلاقيه لسامعى آيات القرآن الكريمءو يشير أيضا إلى أنّ تأثير 
القرآن يستلزم توفر شروطا معتّنه أشير إليها إجمالا بكلمه(لعل).و قد أوردنا تفصيلا أكثر لهذا المعنى فى ذيل الآيه(١٠٠)من‏ آل 
عمران. 
ثم يتطرق القرآن إلى بيان ثلاث صفات أخرى لهذا الكتاب السماوىءفيقول: 
وَإِنَهُ فى أمٌ الاب لَدَبنا لِك حكيم 

5 ا 
و يشير فى الصفه الأولى إلى أنْ القرآن الكريم قد حفظ و أثبت فى أمّ الكتاب لدى الله سبحانه»كما نقرأ ذلكك أيضا فى 


١١: ص‎ 


ا 0 
)١ -١‏ -الواو فى(و الكتاب المبين)للقسمءو جواب هذا القسم جمله (إنَا يلاه قوآنا عَربهًا) . 


- 


الآيه(؟1؟)من سوره البروج: بل هُوَ فَوْآنٌ مَجِيدٌ فى لَوْح مَحْفوظ . 


والآ-نءلئر ما هو المراد من«أم الكتاب».أو«اللوح المحفوظ)؟ «الأسمافى اللغه تعنى أصل كل شىء و أساسهءو إِنّما يقول العرب 
للأم أمَا لأنها أساس العائله و مأوى الأولادءو على هذا فإنَّ(أم الكتاب)يعنى الكتاب الذى يكون أساسا لكل الكقي السماويةز 
الذى أدرجت فيه كل حقائق العالم»و كل حوادث الماضى و المستقبلءو كل الكتب السماويّهءو لا يستطيع أى أحد أن يصل 
إليه و يعلم ما فيه»إلآ إذا أراد الله سبحانه أن يعلم أحدا بالمقدار الذى يريده عرّ و جلّ. 


1 
و هذا وصف عظيم للقرآن الذى ينبع من علم الله اللامتناهىءو أصله و أساسه لديه سبحانهءو لهذا يقول فى الصفه الثانيه: 


(لعليئ)و فى الثالثه((حكيم). 
:. 
إن الشىء الذى ينبعث من علم الله اللامتناهى يجب أن يكون بهذه الصفات. 
واعتقد البعض أنّ سموٌ القرآن و علوٌ مقامه نابع من أنّه فاق كل الكتب السماويّه»و نسخها جميعاءو هو فى أرفع مراتب الإعجاز. 


و اعتبر البعض الآخر علو القرآن لاحتوائه على حقائق لا تدركها أفكار البشر» و هى بعيده عن مدى ما تستوعبه عقولهم-إضافه 
إلى الحقائق التى يفهمها الجميع من ظاهر القرآن. 


ولا تتضارب هذه المعانى فيما بينها حيث تجتمع كلها فى مفهوم(عليّ). 


وهنا مسأله تستحق الانتباه».و هى أنّ(الحكيم)صفه للشخص عادهءلا الكتاب»لكن لما كان هذا الكتاب السماوى بنفسه معلما 
عظيما و ناطقا بالحكمه ناشرا لهاءفإنٌ هذا التعبير فى محله تماما. 


وقدوردت كلمه«الحكيمبمعنى المستحكم الحصين أيضاءو كل هذه المعانى جمعت فى اللفظه المذكوره.و هى صادقه فى 
شأن القرآن الكريمءلأه حكيم بكل 


١١: ص‎ 


هذه المعانى. 
وفى الآيه التَاليه يخاطب المنكرين للقرآن و المعرضين عنهءفيقول: 


أكَضْرِبُ عَنْكمُ الذَكْر صَفْحا أنْ كنم قَؤماً مُشرفينَ 
: ا 
؟ صحيح أنكم لم تألوا جهدا فى مخالفتكم للحق و عدائه»و وصلتم فى المخالفه إلى حدّ الإفراط و الإسرافءاإلا أن رحمه الله 


سبحانه واسعه بحدٌ لا تشكل هذه الأعمال المئاوئه حاجزا فى طريقهاءو نظر ننزل باستمرار هذا الكتاب السماوى الذى يوقظكمءو 
آكياته التى تبعث الحياه فيكمءحتّى تهترٌ القلوب التى لها أدنى حظ من الاستعداد و تثوب إلى طريق الحقّءو هذا هو مقام رحمه 
الله العامّه»أى: 


رحمانيته التى تشمل العدوّءو الصديقءو المؤمن و الكافر. 


جمله أ فَنَضْربُ عَنْكمْ جاءت هنا بمعنى:أ فنصرب عنكم.لأنّ الراكب إذا أراد أن يحول داتّته إلى طريق آخرءفإنّه يحوّله بضربه 
بالسوط أو بشىء آخرء و لذلك فإِنْ كلمه الضرب تستعمل فى مثل هذه الموارد بدلا من الصرف )١1(‏ . 


«الصفحافى الأصل بمعنى جانب الشىء و طرفهءو يأتى أيضا بمعنى العرض و السعه.و هو فى الآيه بالمعنى الأوّلءأى:أ نحول 
عنكم هذا القرآن الذى هو أساس التذكره إلى جانب و طرف آخر؟ «المسرف'من الإسرافءو هو تجاوز الحدّءإشاره إلى أن 
المشركين و أعداء النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم لم يقفوا عند حدّ فى خلافهم و عدائهم مطلقا. 
: : 

ثم يقول فى عباره قضيره كشاهد على ما قيلهو تسلهه لخاطر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و تهديذا للمتكرين المعاندين: و 
كن وملا ون ترق الآكيكوو 8 اميم يكف إلا كثران تكورزة . 

لا : غْ 
ِنّ هذه المخالفات و أنواع السخريه لم تكن لتمنع لطف الله و رحمته أبداءفإنّها فيض متواصل من الأزل إلى الأبدءو وجود يع 
عطاؤه كل العبادءبل إِنّه سبحانه قد 


ص را 


)١-١‏ -مجمع البيان»ذيل الآيه مورد البحث. 


حاة وات كن كنيع تقوو لهذا قات اعراء عنا ق الامو لفلقة مط لقان شق أن لامر زلا 
عير ال خلفَهُمم »و لهذا فإِنْ إعراضكم و دكم سوف يمنع »و ينبغى أن يفتر النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم و المؤمنون الحقيقيونءفإنٌ لهذا الإعراض عن الحق و اتباع الشهوات و الهوى و الميول تاريخا طويلا. 
ل : 
حكمتهءو لذلكك يضيف فى الآيه التاليه: كَأَمْري] اس مِنْهُمْ تطشاً وَ مَضلِا 0 اوليك 


0 
فالآيه تخاطب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم.بأننا سبق و أن ذكرنا لكك نماذج كثيره من هذه الأقوام العاصيه الطاغيهءو أوحينا 


إليكك تفصيل حالهم بدون زياده أو نقصانءو كان من بينهم أقوام أقوى و أشدّ من مشركى العرب كثيراءو لهم إمكائيات و 
شأنهم لتعلموا أيّها الطغاه المعاندون أنُكم لستم فى مأمن من عذاب الله الأليم أبدا. 


«البطيش»-كما يقول الراغب فى المفردات-بمعنى أخذ الشىء بالقوّهءو هنا اقترن بكلمه«أشدّ)و تعطى مفهوم شدّه القوّه و القدره 
كر 


و الضمير فى مِنّهُمْ يعود على مش ركى_العرب الذين خوطبوا فى الآيات السابقه. إلا أنهم ذكروا هنا بصيغه الغائب,لأنهم ليسوا 
أهلا للاستمرار فى مخاطبتهم من قبل الله تعالى. 


و اعتبر بعض كبار المفه رين جمله وَ مَضْلِْ مكل الأَوَّلِينَ إشاره إلى المطالب التى جاءت فى السوره السابقه-سوره الشورى-حول 
حياط مو ب لخي لآ اثلا ذلل لدجاعل هذا العمد د وخاضه و أله قلما شين ل هدر ادك الأمم الماضيه فى سوره الشورىءفى 


حين وردت بحوث مفصّله حولهم فى سور أخرى من القرآن. 
ص 1١:‏ 


.1١9 -هودءالآيه‎ )١ -١ 


و على أِه حالءفَإنَ هذه الآيه تشبه ما مر فى الآيه(8/)من سوره القصصء حيث تقول: أ وَ لَمْ يَْلَمْ أَنَّ الله د أهلّك مِنْ قَيِلِهِ مِنَ 


ع- 28 


الوق ف هو هد ونه 3ز و كلد عهها ١‏ أو ما واف الآن(91)من سورة المومن حيث حدّرت مشركى العرب إذ تقول: أوَ ل 


28 د - 5 2 
تنكندوا ف الاذذ ا و و ل م لي ع ا ا 2 ل 
يَسديرُوا فى على يطزوا كيت كانعافة الزون نوين لطي اتاو هع أضد ونهم نزم اخارا في الارضي ولستبقم الله 


8 8 لا 2 16ى م ه لاله 
بذنوبهم وَاما كان لهم مِنَ الله ان ؟! ديد 


١6: ص‎ 


لآيات [سوره الزخرف (67): الآيات 9 الى ؟١]‏ 
اشاره 


وَلَِنْ الهم » مَنْ خَلقَ آل هات وَ الأَدْضٌ لفون حَلَفَهَنٌ الْعزيرٌ اللي (4 الى جل لكم الَْرْضَ مَفداً وَ جَعَلَ كم فيه سيد 

لم تَفْتدُونَ ١‏ لا بن ألشقاء أ در رثا به بذذة ما كيك مُخرجون 11١‏ و الى حلق افازباج عثا و 

لوه تكبو (11) إتشتؤوا لها طهُوره م َذْكُرُوا نغمة رَبُكمْ إذًا إشتويكع عَلَيِهِ وَ تقُوُوا سان ألّذِى 
مجر[ 14 و0 كن له + نين 00 و إن إل وا نون 018١‏ 


التفسير 
اشاره 
بعض أدلّه التوحيد: 


من هنا يبدأ البحث حول التوحيد و الشرككءفتستعين الآيات بفطره هؤلاء و طينتهم لإثبات التوحيدءو بعد أن تبن الأدلّه 
الموجوده فى عالم الوجودءو تذ كر 


١2: ص‎ 


خمسه نماذج من مواهب الله العظيمه و تثير فيهم حسٌ الشكرءتتطرّق إلى إبطال اعتقادهم الخرافى فيما يتعلق بالأصنام و مختلف 
أنواع الشركك. 


5 0 2 كسم .ع امه رقمل مي ل لام مع ويه 6 أ جد ف ل لا رم أ 
يقول سبحانه فى القسم الاوّل: وَ لِئِْنْ سَأَلتَهُمْ مَنْ حَلَقّ السَطاواتِ وَ الارّض ليقولن خلقهن العزيز العَلِيمُ . 


إِنْ هذا التعبير الذى ورد بتفاوت يسير فم أربع آيات من القرآن الكريم- العنكبوت١2»لقمان70/الزمرة/7/‏ و الزخرف فى الآيه 
التى نبحثها )١(‏ -دليل على كون معرفه الله سبحانه أمر فطرى مغرودبى فى طينه البشر و طبيعتهم من جانب.و من جانب آخر يدل 
على أن المشركين كانوا مقرّين بأن خالق السماوات و الأرض هو الله سبحانه»و لم يكونوا يعترفون بأنّ معبوداتهم خالقه إلا فى 


موارد نادره. 


ومن جانب ثالث فإِنْ هذا الاعتراف أساس و دعامه لإبطال عبوديّه الأصنام؛ لأنَّ الذي يكون أهلة العادة نهو خالق الكون و 
مدبرهءلا الموجودات التى لا حظ لها فى هذا المجالءو بناء على هذاءفإنٌ اعترافهم بكون الله سبحانه خالقا كان دليلا قاطعا على 
بطلان مذهبهم و دينهم الفاسد. 
. 

و التعبير بالعزيز الحكيم و الذى يبتين قدره الله المطلقهءو علمه و حكمتهءو إن كان تعبيرا قرآنراءإلا- أنه لم يكن أمرا ينكره 
المشركونءلأنّ لا-زم الا-عتراف بكون الل سبحانه خالقا السمادى الأرضى وسر د عات السينعه الوه لآء المت كيف كاثرا 
يعتقدون بعلم أصنامهم و قدرتهاءفكيف بالله الذى يعتقدون أنّ أصنامهم وسيله إليه»و تقرتّهم إليه زلفى؟! ثم يشير سبحانه إلى 
خمس نعم من نعم الله العظيمه.و التى تعتبر كل منها نموذجا من نظام الخلقه.و آيه من آيات الله سبحانه»فيقول أولا: 


1١7: ص‎ 


)١- ١‏ -جاء فى موضعين آخرين من القرآن اعتراف هؤلاء بكون الله خالقاءغايته أن أحدهما فى شأن نزول المطر من 
السماء(العنكبوت-67)و الآخر فى كون الله سبحانه خالقهم(الزخرف-87). 


لَذِى جَعَلَ لكمٌ الأرض مَهْداً 


إن لفظتى«المهد؛و«المهاد»تعنى المحل الذى أعدّ للجلوس و النوم و الاستراحه.و يقال فى الأصل للمكان الذى يضعون فيه الطفل 
لينام «مهد). 


0 
أجل...إنْ الله سبحانه جعل الأرض مهدا للإنسانءو مع أن لها عدّه حركات بفعل قانون الجاذيئه»و رغم الطبقه الغازيّه العظيمه 


التى أحاطت بها من كل جانب. فإِنّها هادئه و مستقرّه بحيث لا يشعر ساكونها بأىّ إزعاج و نعلم أن الهدوء النفسى هو الدعامه 
الأساسيه للاستفاده من النعم الأخرى و التنعم بهاءو لا شكك أن هذه العوامل المختلفه ما لم تنسجم مع بعضهاءو يكمل بعضها 
بعضاءفليس بالامكان تحمّق هذا الهدوء و الاطمئتان مطلقا. 


يفيف سيجاه ليان اللسمه العائيده و عكل لكو ولا قدة دا ؛ تَوَكَدُون . 


لقد أشير إلى هذه النعمه عدّه مرات فى القرآن المجيد(سوره طه-"هءالأنبياء -1":النحل-18١‏ و غيرهنّ)؛و هى من النعم التى 
غفل عنها الكثيرونءلأنا نعلم أن التضاريس تعمم كل اليابسه تقريباءو فيها الجبال العظيمه و الصغيره و التلال و الهضابءو البديع 
أن توجد بين أعظم سلال جبال العالم فواصل يستطيع الإنسان أن يشقٌ طريقه من خلالهاءو قلما لفق أن تكون هذه الجبال سببا 
لانفصال أقسام الكره الأرضيه عن بعضها تماماءو هذا واحد من أسرار نظام الخلقه»و من مواهب الله سبحانه و عطاياه للعباد. 


و إضافه إلى ما مرّءفِإِنٌ كثيرا من أجزاء الكره الأرضيه ترتبط مع بعضها بواسطه طرق المواصلات البحريّهءو هذا يدخل أيضا فى 


عموم معنى الآيه () . 


واتضح مما قلناه أن المراد من جمله لعَلْكمْ تَهْدَدُونَ هو الهدايه إلى الهدفء و اكتشاف مناطق الأرض المختلفه.بالرغم من أنّ 
البعض اعتبرها إشاره إلى 


ص :1/8 


0-١‏ -كلمه«السبل»)-جمع سبيل»-تطلق على الطرق البرّيه و البحريّه»كما نقرأ فى الفقره(37©؟)من دعاء الجوشنهيا من فى البرّ و 
البحر سبيله). 


الهدايه لأمر التوحيد و معرفه الله.و لا مانع من جمع هذين المعنيين. 

وذكرتة السوهيه مي موهبه نزول المطرءو إحياء الأراضى المنته فى الآديه التاليه: وَ الَذى تَرّلَ من الل للع بِقَدَر 
بو لا .هر عسلاسَ مه 7 / 
فَأَنْسَرْنَا بِهِ بَلدَهَ مَئا كذلكك تخْرَجُونَ من قبوركم يوم البعث. 


إِنَ التعبير بكلمه«قدر»إشاره لطيفه إلى النظام الخاص الذى يحكم نزول الأمطا وو ميف أنه ف ل سفنة ار كاف يكو عقاو 
مثمراءو لا يؤدى إل الخساره و الإتلاف. 


صحيح الدزقك روف كن الأسهان إل كوت :فال ناسو حران وله كدر الأرز فم إلا أن هده السالات اعافةه رايا 
صبغه التحذيرءفالأعم الأغلب من الأمطار مفيده و مربحهءفنموٌ كل الأشجار و النباتات و الأزهار و المزارع المثمره.من بركه نزول 
المطر الموزون هذاءو لو لم يكن لنزول المطر نظام»لما حصلت كل هذه البركات. 


الآبه الثانيه تستخدم جمله«أنشرنا»-من مادّه النشور-لتجسيد انبعاث عالم النباتاتءفإِنٌ الأراضى اليابسه التى تضم بدور النباتات 
كما تضمٌ القبور أجساد الموتى» تتح ركك و تحيا بنفخه صور نزول المطرءو تهتزٌ فتخرج أموات النبات رؤوسها من التراب.و يقوم 
محشرها و تقع قيامتها التى تمثل صوره لقيامه البشرء و التى أشير إليها فى نهايه هذه الآيه و فى آيات عديده أخرى من القرآن 


و بعد ذكر نزول المطر و حياه النباتات؛يشير فى المرحله الرّابعه إلى خلق أنواع الحيواناتفيقول سبحانه: وَ الى حَطَقَ الْأَزلَاج 
0 
ا 


إِنْ التعبيير ب«الأزواج»كنايه عن أنواع الحيوانات بقرينه ذكر النباتات فى الآ-يه السابقه.بالرغم من أن البعض اعتبرها إشاره إلى 
كل أنواع الموجوداتءسواء الحيوان و النبات و الجماد لأسن قانون الزوجته يحكمها جميعاءفلكل جنس ما يخالفه:السماء و 
الأرض:الليل و النهار»النور و الظلامءالمرٌ و الحلوءاليابس 


١9: ص‎ 


والرظي لقتنن :و الققيرةالجكةنو اتاو لقانت الله اتقدية فاليا انر لا سول اللر وه إليها أننا: 


كي فلنادفا ن القراكة التدر مد دن تنك أن الدزاة طبرا دوانه الصو ناكادى نعل أن :قات ن التو حده رن تشكافة ف 5 “الكاناف 
!| تن للعو و دو يو بدي هوا ارواج الحم و و : يه 
الحته. و العيّنات النادره الاستثنائيه لا تقدح بعموميّه هذا القانون. 


و اعتبر البعض:الأزواج»بمعنى أصناف الحيوانات»كالطيور و الدواب و المائيّات و الحشرات و غيرها. 
:. 
وقق الفتولة الشا ده تكح" الأرات ار تسمه من عله لالدو هلمرا كني القن سك هاا للمشكاتة لبر لطنو لطر البركة و 


البحريّه.فيقول سبحانه: 


م لحم مِنَ لفل و الأنكام !أ ما َه كبونَ 


ل 
إن هذه النعمه هى إحدى مواهب الله سبحانه للبشرءو كراماته التى من بها عليهم؛ و هى لا تلاحظ فى الأ-نواع الأدخرى من 
الموكهر دات: و بذ لكك أن الله بخان قد حم الأنساة علق المراكن: الى تعد فى اوقد التنت كدو الميححزاؤيف كما جاه ذلك 
5 -.-" 0 لا 0# و * 5 5 28 و 5 2 2 و 5 2 
فى الايه(١7)من‏ سوره الإسراء: و لفك كرَّمَدا بنى آم وَ حَمَلد]هُمْ فى اير وَ البخر وَ وَرَعامُمْ مِنَ الَِّلاتٍ و كلامم عل كثير 


والحقّ أنْ وجود هذه المراكب يضاعف أنشطه الإنسان و يوسّع حياته عدّه أضعافءو حتّى الوسائل السريعه السير التى نراها 
اليوم»و الى عدوت الاسشاده ده مخلت خراص الموجوداقوو ومن تحر حون الأساة فا نينا عن الطنافة الله 
الظاهرهءتلكك الوسائل التى غتّرت وجه حياته»و منحت كل شىء السرعهءو أهدت له كل أنواع الراحه. 


كتحي ا ات لوجاكو سرت تن مَوُوا عَللِ ظُهُورِه ثُمَ كذ كوو انمه ريكةٍ إذا اي َِوَيتُمْ عَلَيْهِ وَ 
تَقُوُوا مبلطات الَذِى سبو ل لهذا و جا عنا له مفْرنِيَ لت 


٠١: ص‎ 


إِنّ جمله: لِتَشِتَوُوا عَللِا ظَهُورِهِ إشاره إلى أنَّ الله سبحانه قد خلق هذه المراكب على هيئه تستطيعون معها ركوبها بصوره جتدهءو 


تصلون إلى مقاصد كم براحه و يسر )١(‏ . 
١ 5‏ ا 
لقد أوضحت هذه الآ-يه هدفين لخلق هذه المراكب البحريّه و البريّه»من الفلك و الأنعامأحدهما:ذكر نعم الله سبحانه حين 


الأسننواء على ظهورهاءو اللخروشتزيه الله سبحاته الذى سخرها للإتساقءفقد جعل الفلكك على هينه تقدن أن تشىٌ صدر الأمواج و 
تسير نحو المقصدءو جعل الدواب و الأنعام خاضعه لأمر الإنسان و منقاده لإرادته. 


«مقرنين»من ماده «إقران»»أى امتلاكك القدره على شىءءو قال بعض أرباب اللغه:نّه يعنى مسكك الشىء و حفظه.و فى الأصل 
.2 بمعنى وقوع الشىء قرينا لشىء آخرءو لازم ذلك القدره على حفظه () . 


5 0 
بناء على هذاءفإنٌ معنى جمله وَأ5] كا لَه مُفْرنِينَ هو أَنّهِ لو لم يكن لطف الله وعنايته لما كان بإمكاننا السيطره على هذه 


المراكب و حفظهاءو لتحطمت بفعل الرياح المخالفه لحركه السفنءو كذلك الحيوانات القويّه التى تفوق قوّتها قوّه الإنسان 
أضعافاءما كان الإنسان ليستطيع أن يقترب منها مطلقا لو لا روح التسليم التى تحكمهاءو لذلكك حين يغضب أحد هذه الحيوانات 
و يفقد روح التسليمءفإنّه سيتحوّل إلى موجود خطر لا يقوى عدّه أشخاص على مقابلته.فى حين أن من الممكن فى حاله سكونها 
و دعتها- أن ترتبط عشراتءبل مئات منها بحبل و زمام؛ و فلم بيد صبى ليذهب بها حيث يشاءءو كأنّ الله سبحانه يريد أن يبن 
للأتساة تعبه الحالة الطئيه انف اناك وى لل نان الحالة الاسشاضه. 


51١: ص‎ 


)-١‏ -الضمير فى «على ظهوره)يعود على«ما»الموصوله والتى وردت فى جمله«ما تركبون)و هى تشمل السفن والدواب»و كونه 


مفردا لظاهر اللفظ. 
5 5 يلار 
شورع -جاء فى ساق العرب:«اقرن له وعليه):اطاق وقوى عليه واعتلى»و فى التنزيل العزيز: وا كنا ل مُقرنِينٌ : 


5 لال .مه‎ 5 5 5 5 8 - - ٠. 
. و تذكر آخر آيه-من هذه الآيات-قول المؤمنين لدى ركوبهم المركبءإذ يقولون: وَ إِنَا !لل رَبنا لَمَتْقَبُونَ‎ 


هذه الجملة إشاره إلى مساله المعاذ بعد الحدية عول التوحبدولآن الآنداه إلن الخالق و السنداءيلفت نظر الأتسات حو المعاد 
دائما. 


وهى أيضا إشاره إلى أن لا تغترّوا عند ما تركبون هذه المراكب و تتسلطون عليهاءو لا تغرقوا فى مغريات الدنيا و زخارفهاءبل 
يجب أن تكونوا دائما ذاكرين للتغره غير ناسين لهاءلأن حالات الغرور تشتد و تتعقق فى عفل .هذه الموارد خاضّههو الأشخاض 
الذين يتَخذون مراكبهم و وسائط نقلهم وسيله للتعالى و التككئر على الآخرين ليسوا بالقليلين. 

ومن جهه ثالثهءفإن الإستواء على المركب و الانتقال من مكان إلى ارين 5 بانتقالنا الكبير من هذا العالم إلى العالم الآخر. 


0 
نعم..فنحن أخيرا ننقلب إلى الله سبحانه. 


اشاره 


0 
ذكر الله عند الانتفاع بالنعم: 


0 
من النكات الجميله التى تلاحظ فى آيات القرآن الكريمءأنٌ المؤمنين قد علموا أدعيه يقرءونها عند التنحم بمواهب الله سبحانه و 


نعمه...تلكك الأدعيه التى تصقل روح الإنسان و تهذّبها بمحتوياتها البناءهءو تبعد عنها آثار الغرور و الغفله. 
0 0 0 


5 5 5 نين ١‏ عبن 58 ع 5 - هزه و 3 و اس ألا رلالا م 5 
فيأمر الله سبحانه نوحا عليه السّ.لام أن: فإذا اسِْمَوَيْتَ أنتَ وَ مَنْ مَك عَلى الفلك فقل الحَمْد لله الى نتجانا مِنَ القؤم الظَالِمِينَ 
نلك 
ويأمره أيضا أن يقول عند طلب المنزل المباركك: 


ص :77 


.758 -المؤمنونءالآيه‎ )١ -١ 


يك اللي تنلا قاركا و انلك خيد المترليق 


الفا 


0 0 
و هو سبحانه يأمرنا فى هذه الآيات أن نشكر نعم الله تعالى»و أن نسح الله عزّ و جل عند الإستواء على ظهورها. 


فإذا تحوّل ذكر المنعم الحقيقى عند كل نعمه ينعم بها إلى طبع و ملكه فى الإنسان»فسوف لا يغرق فى ظلمه الغفلهءو لا يسقط 
فى هاويه الغرورءبل إِنْ المواهب و النعم الماديّه ستكون له سلّما إلى الله سبحانه! و 


لا لا 
لي ل ا ل ا ل إلا وقال ا لصي 


الدائهقاته يقل الحم لله حال قلاة الدق 1 ر 1 :نا و4 عا لَه مقر: 3 نا زلا را ممه يُونَ (7) . 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الحسين المجتبى عليه السّملام أنه رأى رجلا ركب دابه فقال:سبحان الذي سر لنا هذاءفقال له:«ما 
بهذا أمرت.أمرت أن تقول«الحمد لله الذى هدانا للإسلام»الحمد لله الذى منّ علينا بمحمدءو الحمد للّه الذى جعلنا من خير أمّه 
أخرجت للناسءثمُ تقول:سبحان الذى سخر لنا هذا 450 إشاره إلى أن الآيه لم تأمر بأن يقال:سبحان الذى سحّر لنا هذاءبل 
أمرت ل ا نبوه النَبى صلى الله عليه و آله و سلمءنعمه جعلناه فى زمره خير 
أتدءثم ليرت ود يفيق الاندياء أنه عاضو روات أقهن قال عبن زكري لكان الذق 

مر ل 08 وإ متا له + فوقو 0لا 3 افتتيرة سرف ل يهاب اذى رأمى اللداو تدرو عا السطب ف معدية فى 
الكافى عن أئمّه أهل البيت عليهم السَلام (5) . 


و نكتشف من خلال ذلكك البون الشاسع بين تعليمات الإسلام البنّاءه هذهءو بين 


ص خرف 


.59 -المؤمنونءالايه‎ )١ -١ 

؟- )١‏ -تفسير الفخر الرازى»المجلد /اا»)صفحه 194. 
3) -المصدر السابق. 

ع- ع) -نور الثقلين»المجلد ع»صفحه 097. 


ما يلاحظ من جماعه من المغرورين و متّبعى الأهواء و الميول الذين يتخذون وسائط نقلهم وسيله للفخر و لإظهار أنفسهم بمظهر 
العزيز الوجيهءو قد يجعلونها سببا لارتكاب أنواع المعاصى كما ينقل«الزمخشرىافى الكشّاف عن بعض السلاطين أنه يركب 
مركبه الخاص يريد الذهاب من مدينه إلى أخرى التى تبعد عنها مسافه شهر فكان يكثر من شرب الخمر لئلا بحس بطول الطريق 
وفع وال رشق قن سكره الا تعن يمك تلكة: اند سيم 


ص :”3 


لآبات [سوره الزخرف (617): الآيات 14 الى 19] 
اشاره 


3 2 لاء 9 لا 2 3 و 
و جكلوا له بن ماهو جزءأ إن لان كفو يي (18) أم ند نا يق بات ل ل 


ل ا وخ كف 1080و دن كتزاى اللووه قو الخلت 0 وكعاما 
ب كر حملن ل فى فى م غير ميين 
00 
الملائكة الَذِينَ مُْ ياد َل خللن ن إناثاً أ شَهِدٌ هوا فوع عتفكت مَبتهم و بون (14) 
التفسير 
اشاره 
١‏ 
كيف تزعمون أنْ الملائكه بنات الله؟ 
0 


بعد تثبيت دعائم التوحيد بوسيله ذكر آيات الله سبحانه فى نظام الوجودءو ذكر نعمه و مواهبه»تتناول هذه الآيات ما يقابل 
ذلكءأىٌ محاربه الشركك و عباده غير الله تعالى»فتطرّقت أوّلا إلى أحد فروعهاءأيٌ عباده الملائكه فقالت: و جَعَلوا لَّهُ من طباده 
جدءاً فظنُوا أن الملائكه بنات الله سبحانه.و أنّها آلهتهمءو كانت هذه الخرافه القبيحه رائجه بين الكثيرين من عبده الأوثان. 


ص مرهلا 


إن التعبير ب«الجزء»يبتّن من جانب أن هؤلا-ء كانوا يعتبرون الملادئكه أولاد اللّه تعالىءلأنٌ الولد جزء من وجود الأب و الأمّ»و 
ينفصل عنهما كنطفه تتكوّن و تتلضشحءو إذا ما تلقحت تكن الولد من تلكك اللحظه.و يتين من جانب آخر قبولهم عبادتهاءلأنهم 
كانوا يلوق الملاتك اجرء امن الآليه.فن مقابل الله تجاه 


1 
ثم إِنْ هذا التعبير استدلال واضح على بطلا-ن اعتقاد المشركين الخرافىءلأنّ الملائكه إن كانت أولادا لله سبحانهءفإنٌ ذلكك 


يستلزم أن يكون لله جزء, و نتيجه ذلكك أنَّ ذات اللّههم ركبه سبحانه»فى حين أنّ الأدلّه العقليه و النقليه شاهده على بساطه وجوده 


و أخد كته لآن الجراء محم" الموجؤذاك الفممكتة. 


ثم تضيف: إِنَّ لئان َكفُورٌ مين فمع كل هذه النعم الإملهيّه التى أحاطت بوجودهو التى مرّ ذكر خمس منها ف الآحات 
السابقهءفإنّه بدل أن يطأطيئع رأسه إعظاما لخالقه؛و إجلالا لولى نعمته»سلكك سبيل الكفر و انّجه إلى مخلوقات الله ليعبدها! فى 
الآ-يه التى بعدها يستثمر القرآن الثوابت الفكريّه لدى هؤلاء من أجل إدانه هدا التفكير الخرافى لأ-نّهم كانوا يرججحون جنس 
: 1 مد لآ مده لام . 
الرجل على المرأهءو كانوا يعدّون البنت عارا-عاده-يقول تعاليى: أم انَحَذ مِمَا يَخلقَ يات وَ أُصُفاكم بِالبَنِينَ ؟فإذا كان مقام البنت 
أدنى فى اعتقادكم»فكيف ترججحون أنفسكم و تعلونها على الله»فتجعلون نصيبه بنتاءو نصيبكم ولدا؟ صحيح أن المرأه و الرجل 
متساويان فى القيم الأنساقه الشناضه عند الله متبحاته إلا أن الانتدلال باعتقادات المخاطب يتركك أحانافى فكره أثزا يدقعه إلى 
إعاده النظر فيما يعتقد. 


4 5 لا ا 1 7 به و كًَ 9 
و تتابع الآيه التاليه هذا البحث ببيان آخرءفتقول: وَ إذا بُشَّرَ أَحَدُهُمْ بلا ضَرَبَ لِلوَخْلطن ملا طَلَّ وَجِهُهُ مُسْوَدًا وَ هُوَ كَظِيمٌ . 
و المراد من بللا ضَرَبَ لِلءَخلأن مَنَلَا هم الملائكه الذين كانوا يعتبرونهم بنات 


ص 3 


اللهءو كانوا يعتقدون فى الوقت نفسه أنّها آلهتهمءو أنّها شبيهه به-سبحانه-و مثله. 


إِنْ لفظه(كظيم)من مادّه«كظماءو تعنى الحلقوم»و جاءت أيضا بمعنى غلق فم قربه الماء بعد امتلائهاءو لذلك فإِنْ هذه الكلمه 
استعملت للتعبير عمّن امتلأ قلبه غضبا أو غمًا و حزنا.و هذا التعبير يحكى جبدا عن خرافه تفكير المشركين البله فى عصر الجاهلئه 
قيها كملق بولاده البنتءو كيف أنْهم كانوا يحزنون و يغتئمون عند سماعهم و لي و 
يعتقدون بأنَّ الملائكه بنات الله سبحانه! و تضيف فى الآيه الكريمه: أ وَ مَنْ يُنَسْوًا فى الحليه وَ هُوَ فى الخصام غَيْرٌ مين )١(‏ . 


لقد ذكر القرآن هنا صفتين من صفات النساء غالباءتنبعثان من ينبوع عاطفتهنّ»إحداهما:تعلق النساء الشديد بأدوات الزينه»و 
الأخرى:عدم امتلاكهنٌ القدره الكافيه على إثبات مرادهنٌ أثناء المخاصمه و الجدال لحيائهنٌ و خجلهنٌ. 


لاشكه أن حفن السوه لبس اداه هنذا اماق الستذيد بالزيسوو له شك أرقا أت التملق بالزيفاى مدفيا فن مدو الخضدال لا 
ماعياق السابو يل اكد عليهنا الإسلامء إلا أن المراد هو أكثريّه النساء اللا-تى تعوّدن على الإلفراط فى الزينه فى أغلب 
المجتمعات البشريّه.و كأنّهن يولدن بين أحضان الزينه و يترئين فى حجرها. 


وكنشلكه لااروعند أذ شع قن يكن المره اونقيى أعلى الدرجات فى قوّه المنطق و البيان»لكن لا يمكن إنكار ضعف 
النساء عند المخاصمه و البحث و الجدالءإذا ما قورنت بقدره الرجالءو ذلكك بسبب خجلهنٌ و حيائهنٌ. 

:. 
و الهدف بيان هذه الحقيقه»و هى:كيف تظنّون و تعتقدون بأنْ البنات أولاد الله سبحانهو أنّكم مصطفون بالبنين؟ 


ص 086 


)١ -‏ ريشو )مم ماده«الانشاء)ءأ جاد الشيىءء.و هذ لى ترسيه الشمىءءو تلميته»و١‏ )تعلى الز بنه.و«ال<ح ( جاد 
١‏ 0( ينشؤا»)من ما الإنشا اى إيجادا وهنا بمعنى تربيه ا و . و«الحليه»تعنى الْردٍ و«الخصاماهو المجادله 
و النزاع على شىء ما. 


و تذكر الآيه الأخيره-من هذه الآيات-هذا المطلب بصراحه أكثرءفتقول: 


و له 3 2 
وَ جَعَلوا الملائكة الّذِينَ مُْ طيادٌ الرَخلطن إنانا 


5 


2 5 1 ع -. 4 . 8 لا 
اجل...إنهم عباد الله»مطيعون لآمره»و مسلمون لإرادته» كما ورد ذلك فَئْ الايتين(71/(.)752) من سوره الانبياء: تل اد مُكْرَمُونَ لد 


حار اتاروم اورت 


إِنَّ التعبير بكلمه(عباد)فى الواقع ردّ على ظنّ هؤلاء.لنّ الملائكه لو كانت مؤنّنا لوجب أن يقول:(عبدات)»لكن ينبغى الانتباه إلى 
أن العباد تطلق على جمع المذكر و على الموجودات التى تخرج عن إطار المذكر و المؤنث كالملائكه؛ و يشبه ذلك استعمال 
معان المخوف المذ كر فحن ادساف نكن لجال نوق كز هده التسميات: 

و جدير بالذكر أن كلمه(عباد)قد أضيفت إلى (الرحمن)فى هذه الجمله؛ و يمكن أن يكون هذا التعبير إشاره إلى أن أغلب 
اللناؤتكه منقدوق تر ضيه الهو مدبوون لقوانين عالم الوجود و أنظمته»و كل ذلكك رحمه. 

لكن لماذا وجدت هذه الخرافه بين عرب الجاهلته؟و لماذا بقيت ترسباتها إلى الآ-ن فى أذهان جماعه من الناس؟حتى أنّهم 
يرسمون الملا-ئكه و يصورونها على هيئه المرأه و البنتءبل حتى إذا أرادوا أن يرسموا ما يسمى بملكك الحريه فإنّهم يرسمونه 
على هيئه امرأه جميله طويله الشعر! يمكن أن يكون هذا الوهم نابعا من أنّ الملائكه مستورون عن الأنظار و النساء مستورات 
كذلكءو يلاحظ هذا المعنى فى بعض موارد المؤنث المجازى فى لغه العرب»حيث يعتبرون الشمس مؤنثا مجازيا و القمر 
مذكراءلأنٌ قرص الشمس مغطى عاده بأمواج نورها فلا سبيل للنظر إليه.بخلاف قرص القمر. 


أو أن لظافه الملائكه و رقتها قد سببت أن يعتبروها كالتساء»حيث أن النساء اكثر رقّه و لطافه إذا فيست بالرجال. 


ص :31 


والعجيب أنه بعد كل هذه المحاربه الإسلاميه لهذا التفكير الخرافى و إبطاله. فإِنّهم إذا ما أرادوا أن يصفوا امرأه فإِنّهم 
يقولون:إنْها ملك. أمًا فى شأن الرجال فقلما يستعمل هذا التعبير.و كذلكك قد يختارون كلمه الملكك و الملاكك اسما للنساء! ثم 
تجيه الأب يضيعة الاسفهام الإنكارى فقول أ عَهدُوا خَلتَهُعَ 6 واتطيفت قن النهابه: مشكك مهادتهع و يشلوة.: 

لقد ورد ما قرأناه فى هذه الآيات بصوره أخرى فى سوره النحل الآيات(08 -60)أيضاء و قد أوردنا هناك بحثا مفضٌّ للا حول 
عقائد عرب الجاهليّه فيما يتعلق بمسأله الوأدءو عقيدتهم فى جنس المرأهءو كذلكك حول دور الإسلام فى إحياء شخصيّه المرأه و 
مقامها السامى. 


لآبات [سوره الزخرف (67): الآيات 7١‏ الى 77] 


اشاره 

0 
لاء - لا - و لام و لا 1 ِل 2 حك 2 2 4 م 
وَ قالُوا أو شاء َل لطن كا عي 1 ناه ألا لبر لع و رفت ردي يَحْوْصُونَ (90) أمْ ] اتََاهُخ ابا مِنْ يله فَهُْ به مُستميكون 


2 مآع 0 
(01) بَل قاو إنا وَجضبا امنا علي أَمدِوَ نا علق آثارجم مهكدُونَ (؟6) 


م 


اشاره 


لا دليل لهم سوى تقليد الآباء الجاهلين! 


0 
أعطك:الآراك السابقه أزاء جوات عطق ».على عقيته عيدة الأرقاق [الكرافة عحرت كائر ا يظنون أن الماضكه كاك اللدوو الجوات 


هو:إنْ الرؤيه و الحضور فى موقئ ما ضرورى قبل كل شىء لإثبات ادعاء ماءفى حين لا يقوى أى عابدءوثن أن يدّعى أنه كان 
حاضرا حين خلق الملائكه.و أنه رأى كيفته ذلكك الخلق بعينه. 


و ف هذه الآيات نفس ل و 00 0 0 هذه 0 القبيحه»فتتعرض أولا-و بصوره فيخس لجل 


"١: ص‎ 


إن “هذا التعبير'فن يكون إشاره إلن أن هؤلاء. كائوا بعتقدون بالجبروو أن كل :ها يصد و منا فهو بإزاده اللدوو كل اما تفغله فهو 
برضاه أو أنه لو لم يكن راضيا عن أعمالنا و عقائدنا لوجب أن ينهانا عنهاءو لما لم ينهنا عنها فإِنْ ذلكك دليل على رضاه. 


الحقيقه. أن هؤلاء اختلقوا خرافات جديده من أجل توجيه عقائدهم الخرافيه الفاسده الأولىءو افتروا أكاذيب جديده لإثبات 
أكاذيبهم الأولىءو أيَا من الاحتمالين-أعلاه-كان مرادهمءفهو فاسد من الأساس. 


0 0 
صحيح أنْ كل شىء فى عالم الوجود لا يكون إلا بإذن الله تعالىءإلا أنْ هذا لا يعنى الجبرءإذ يجب أن لا ننسى أن الله سبحانه 
هو الذى أراد لنا أن نكون مختارين و أحرارا فى اختيارنا و تصرفناءليختبرنا و يربينا. 
: , 
و صحيح أيضا أنه يجب أن يجب أن ينهى الله سبحانه عباده عن الباطل»لكن لا يمكن إنكار أن جميع الأنبياء قد تصدّوا لردع 
الناس عن كل نوع من أنواع الشركك و الازدواجته فى العباده. 
, 

إضافه إلى ذلكءفإنَ عقل الإنسان السليم ينكر هذه الخرافات أيضا أليس العقل-هو رسول الله الداخلى-فى أعماق الإنسان؟! و 

0 عِ 4 لا 7 5 هه و و 0 ص 
تجيب الآيه فى النهايه بجمله قصيره على هذا الاستدلال الواهى لعبده الأصنام»فتقول: كا لَهُعْ بذلِكك مِن عِلْم إِنْ هُعْ إلا يَحْوْصُونَ 


لا 
إِنْ هؤلاءء لا-علم و لا إيمان لهم حتى بمسأله الجبر أو رضى الله سبحانه عن أعمالهمءبل هم-ككثير من متبعى الهوى و 


المحرفين الاخرين +يتهدون مشالهة الجبر ذريعه لهم من أجل تبرئه أنفسهم من الذنب و الفسادءفيقولون:إِنَ يد القضاء و القدر 
هى التى جرتنا إلى هذا الطريق و حتمته عليناامع علمهم بأنّهم يكذبون, و أن هذه ذريعه ليس إلاءو لذلكك فإنّ أحدا لو اغتصبهم 
حمًا فإنهم غير مستعدين أبدا لغض النظر عن معاقبته مطلقاءو لا يقولون:إنّه كان مجبرا على عمله هذا! 


"١: ص‎ 


«يخرصونامن الخرصءو هو فى الأصل بمعنى التخمينءو أطلقت هذه الكلمه أوَّلا على تخمين مقدار الفاكههءثم أطلقت على 
الحدس و التخمينءو لما كان الحدس و التخمين يخطئ أحيانا و لا يطابق الواقع»فقد استعملت هذه الكلمه بمعنى الكذب 


أيضاءو«يخر صونافى هذه الآيه من هذا القبيل. 


وعك أله مال يفنظير من آنا تراه عديده يأن غبده الأوكان كانوا سغعدلون حمر ازا مسأله المشينه الإلهيه من أجل توجيه 

خرافاتهم»و من جمله ذلك ل أشياء و أحلوا أخرعيو نبوا ذلك إلى اله سبحا كما جاء 
لا 

ذلك فى الآيه(158١)من‏ سوره الأنعام: ار 8 ا وَل الو وَل عونا من شَيْء . 
٠.‏ ب 0 لاء 2 2 م ع لآ لم .0 0000 6 

و تكرر هذا المعنى فى الآيه(0)من سوره النحل أيضا: و قال الَذِينَ أشركوا لؤْ شاءً الله ما عَتَدُْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَيْءٍ نَحنٌ 


علا لام .ء 0 
ارو لا عدنا ون رصان قفد 


اس مم 
أاوا 
ط 
؛ 


لا لاء 0 
وقد كذّبهم القرآن الكريم فى ذيل لمر اافاريحيك يقول: تدك كات انوك ون قلور ضى تار فا ويضيواق 
ذيل 0 َل على الْسْلٍ كياد #أوس غيل الا مور البح شين إل دين لكان كما رأيناءو كلها 


و تشير الآبه التاليه إلى دليل آخر يمكن أن يكونوا قد استدلوا به.فتقول: م آتتاهع كتاباً ِنْ فيل فهُْ به مُستَميتكُونَ (1) ؟أى 
يجب على هؤلاء أن نتمشكورا بدليل العقل لإثبات هذا الادذعاء.أو بدليل النقل»فى حين لم يكن لهؤلاء دليل لا من العقل و لا من 
النقلءفإنَ كل الأدلّه العقليه تدعوا إلى التوحيدءو كذلكك دعا كل 


ص :77 


)١-١‏ «أم)هنا متصلهءو هى معطوفه على(اشهدوا خلقهم)ءو الضمير فى(من قبله)يعود إلى القرآن.و ما احتمله البعض من 
أن(أم)هنا منقطعه.أو أن الضمير يرجع إلى الرّسولءلا يتناسب كثيرا مع القرائن التى فى الآيه. 


الأقيافو الكس» السماوية إل التوسين. 


وأشارت آخر آيه-من هذه الآبات-إلى ذر الأصليهءو الواقع خرافه لا أكثر» أصبحت أساسا لخرافه أخرىء.فتقول: 
1 خر ايه-من 17 م هى فى الواقع خر خرىءفتقو 
6 3 5 ولا لا 5 

إل والوا لاود ل 2 عَلل م وَإِنَا عل ارم مُفِعدُونَ . 


لم يكن لهؤلاء دليل إلآ التقايد الأعمى للآباء و الأجداد. و العجيب أُنّهم كانوا يظنون أنّهم مهتدون بهذا التقليد.فى حين لا 
يستطيع أئ إنسآن عاقل. حر أن سشد إلى التقليد:فى المسائل العقاكنيه.و الأساسية التى يقوم عليها بناؤه الفكرىءخاصه إذا كان 
التقليد تقليد«جاهل لجاهل»؛.لأنا نعلم أن آباء أولئكك المشركين لم يكن لهم أدنى حظ من العلم»و كانت أدمغتهم مليئه 
بالخرافات و الأوهام؛و كان الجهل حاكما على أفكارهم و مجتمعاتهم» كما توضصح ذلك الايه( )من سوره البقره: 


ل موري ل لت ري ع ل وا بن 1 : : 
أَوَ لَوْ كان الأؤْمْعْ لا يَعقِلونَ دين وَلايَهْدَدُونَ ؟ التقليد يصب فى المسائل الفرعيه و غير الأساسيه فقطءو أيضا يجب أن يكون 
تقليدا لعالم»أى رجوع الجاهل إلى العالم»كما يرجع المريض إلى الطبيبءو غير المتخصصين إلى أصحاب الإختصاصءو بناء 
على هذا فإِنْ تقليد هؤلاء كان باطلا بدليلين. 


لفظه«الأمّه؛تطلق-كما يقول الراغب فى المفردات-على الجماعه التى تربط بعضها مع البعض الآخر روابطءإمًا من جهه الدينءأو 
وحده المكانءأو الزمان» سواء كانت حلقه الاتصال تلكك اختياريه أم إجباريّه.و من هنا استعملت هذه الكلمه أحيانا بمعنى 
المذهب كما هو الحال فى الآيه مورد البحثءإلا أن معناها الأصلى هو الجماعه و القوم»و إطلاق هذه الكلمه على الدين يحتاج 
إلى قرينه 12) . 


22 


لاك 
)١-١‏ -فى جمله إ ذَاعَلل 1 ارهن مُهَدَّدُونَ مهتدون خبر(إن)و«على آثارهم/متعلق بهءو أمّا ما احتمله البعض من أن «على 
آثارهم»: خبر أوّل»و(مهتدون)خبر ثان»فيبدو بعيدا عن الصواب. 


م 


الآيات [سوره الزخرف (7©): الآبات 77 الى 0؟] 


ل ا قت 7 0 0.0 1 ا ل م لا ولد 2 در 
كا أزعلنا من قبلكك فى قويه عن كذ 1 ا نعل أ وَإِنا عَللِم آارِهِم مُقْتَدُونَ 2 قالَ أو 


ّ 5 
1 م 1و [] لطر وم ره 1 برع شه كلم لال وسوضه 
أو تك بأمودى مما وَع ذْتْ عليه اباء كم قالوا إِنَا ما أَْسَلمْ به كافرُونَ (ع7) قا نتَقَمْنا مِنْهُمْ فانظز كيف كان عاقبه الم بِينَ 


8 


اشاره 
عاقبه هؤلاء المقلدين: 


تواصل هذه الآيات موضوع الآيات السابقه حول الدليل الأصلى للمشركين فى عبادتهم للأصنامءو ا احا لايناد 
5 3 
فتقول:إن هذا مجرّد ادعاء واه من مش ركى العرب: وَكَذَلِكَ 8 أوم لا نْ قَتلَك فى كَريه ون نير إلأقالَ رفوه إن وج دنا 


1 1 
غلا كدق إنا عل تارجم متقدوة : 


يستفاد من هذه الآيه جيدا أنْ المتصدين لمحاربه الأنبياءءو الذين كانوا يقولون بمسأله تقليد الآباء و يدافعون عنها بكل قوّهءكانوا 
من المترفين و الأثرياء 


ص حور 


السكارى :و المكرورية :لكأن 7السترق امن ساد زالش فمااى كدره التحةةو لما كان كقر من الستعبيق يكرقون ف التكيرات و 
الأهواء.فإنَ كلمه«المترف'تعنى من طغى بالنعمه و غرق فى سكرتها و أصبح مغرورا () ؛و مصداق ذلكك- على الأغلب- 
الجلر كلمو السابردى الألر باد السشكتروة و الاناليورة 


نعمءهؤلاء هم الذين تتعرض مصالحهم و أنائيّاتهم للفناء بثوره الأقاءة و سدق الخطر بمنافعهم و ثرواتهم اللامشروعه.و يتحرّر 
المستضعفون من مخالبهمءو لهذا كانوا يسعون إلى تخدير الناس و إبقائهم جهلاء بمختلف الأساليب و الحيل.و أغلب فساد 
الدنيا ينبع من هؤلاء المترفين الذين يتواجدون فى أماكن الظلم و التعدى و المعصيه و الفساد و الرذيله. 


لا لا 
وج ال د لاني احوالدات أن هؤلاء كانوا يقولون: إِنَا عَلِِا ارج مُهْمَدُونَ و هنا يذكر القرآن أَنّهم يقولون: وَإِنا 


عَللِا 0 د رَهِم مُقْئَدُونَ و بالرغم من أذ القميرية يكرداة إلى معن ولعداف الحققهوالا أن التخير الأول إقازه إن درق اح 
مدهت الآباءهو التعبير القاني إشارة إلى إضرار هؤ لام 


و ثباتهم على اتباع الآباء و الاقتداء بهم. 

-. ع لا 4 
و على أيه حال فإِنّ هذه الآيه نوع من التسليه لخاطر الَنَبى الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين ليعلموا أن ذرائع 
المشركين و استدلالاتهم هذه ليست بالشىء الجديد, إذ أن هذا الطريق سلكه كل المنحرفين 0000 


7 
اي ا 


ص :80 


)١ -١‏ -تقرأ فى لسان العرب:أترفته النعمه»أى:أطغته. 
؟-1) -لهذه الجمله محذوف تقديره:أتتبعون آباءكم و لو جئتكم بدين أهدى من دين آبائكم.تفسير الكشاف المراغى؛ 
القرطبى»و روخ المعانى. 


هذا التعبير هو أكثر التعابير المؤدبه الممكن طرحها أمام قوم عنيدين مغرورين» و لا يجرح عواطفهم أو يمسها مطلقاءفهو لا 
يقول:إن ما تقولونه كذب و خرافهءبل يقول:إِنْ ما جئت به أهدى من دين آبائكمءفتعالوا و انظروا فيه و طالعوه. 


إن مثل هذه التعبيرات القرآنيه تعلمنا آداب المحاوره و المجادله و خاصّه أمام الجاهلين المغرورين. 


ومع كل ذلكءفإِنٌ هؤلا-ء كانوا غرقى الجهل و التعصب و العناد بحيث لم يؤثّر فيهم حتى هذا المقال المؤدب الرقيقءفكانوا 
لاء م ه م لا 2 
قالوا إنا بما أَرْسِلتمْ به كافرٌُون 
ع ل 

دون أن يأتوا بأىٌ دليل على مخالفتهمءو دون أن يتأملوا فى الاقتراح المعقول المتين لأنبياء الله و رسله. 

ا 
من البديهى أن مثل هؤلاء الاقوام الطاغين المعاندينءلا يستحقون البقاء» و ليست لهم أهليّه الحياه»و لا بد أن ينزل عذاب الله 

5 م 5 7 - 1 - مع لا هو 
ليقتلع هذه الأشواكك من الطريق و يطهره منهاءو لذلكك فإِنْ آخر آيه-من هذه الآيات-تقول: فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فبعضهم بالطوفان»و 
آخرون بالزلزله المدمرهءو جماعه بالعاصفه و الصاعقه. و خلاصه القول:إِنا دمّرنا كل فئه منهم بأمر صارم فأهلكناهم. 
يت ل س و “0 7 75 لا 

و أخيرا وجهت الآيه الخطاب إلى الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلم من أجل أن يعتبر مشركو مكه أيضاءفقالت: فَانْظوْ كيِفٌ كان 
عي الفكذيي :فيان مشر كك تمكة التعاتدون أن بتؤقكوا كل اهنا المصير المشؤوم, 


الآيات [سوره الزخرف (617): الآيات 72 الى ]"٠‏ 
اشاره 


وللء 3 0 2 لا 2 3 علق م و 9 0 5 5 00 
وَإِذْ آل اجيم أيه و َم إِنى 21 ينا تتوذون (28 إلى قطونى كله فين 00 و علهلا كلمة أقية فى عفيه َل 

1 0 1 0 1 و ولا 5 ره 7 د 1 لا م مه م لاء 5 2 531 َّ 
عقو110:6 بل عتدك الزلاء و لبقو على ففخ ا لعل و وقول يق :2091 لها لدم الع كالرا كنيهي 3 إنا به كافزوة 
اللكوة 


التفسير 
اشاره 
التوحيد كلمه الأنبياء الخالده: 


أشارت هذه الآيات إشاره موجزه إلى قصّه إبراهيم»و ما جرى له مع قوم بابل عبده الأوثان»لتكمل بذلكك بحث ذم التقليدالذى 
ورد فى الآيات السابقه»و ذلك لأنّه: 


أوَلا:إِنَ إبراهيم عليه السَّلام كان الجد الأكبر للعربءو كانوا يعدونه محترما و يقدّسونه» و يفتخرون بتأريخه.فإذا كان اعتقادهم و 
قولهم هذا حقًّا فيجب عليهم أن يتبعوه عند ما مزّق حجب التقليد.و إذا كان سبيلهم تقليد الآباءءفلما ذا يقلّدون عبده 


ص 6ن 


الأوثان ولا يتبعون إبراهيم عليه السَلام. 


ثانيا:إنَ عبده الأصنام استندوا إلى هذا الاستدلال الواهى-و هو اتباع الآباء- فلم يقبله إبراهيم منهم أبداءكما يقول القرآن الكريم 
فى سورة الأنبياء-ع هي عاه: 


نض .لا م لا لاه 2ه شوم كير 27 ل 
قالوا وََدنا اانا ليا عابدِينَ قال لَقَد كنم أَتم و انوكم فى ضَلالٍ مُبين . 
5 : ّ ش 
ثالثا:إنٌ هذه الآيه نوع من التطبيب لخاطر الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين الأوائل ليعلموا أن مثل هذه 
المخالفات و التوسّلات بالمعاذير و الحجج الواهيه كانت موجوهه دائماءفلا ينبغى أن يضعفوا أو ييأسوا. 


لا 
٠ 7 0-8‏ لاو 2 53 2 2 لو - و ام عِ 7 
تقول الآديه الأمولى: وَ إِذ قال إلماهيمٌ للأبيه وَ قَومِهِ إِنَنى با مما تَعبّدُونَ (!) .و لما كان كثير من عبده الأصنام يعبدون الله 


أيضاءفقد استثناه إبراهيم مباشره فقال: 


إلا الى فَطَرَنِى فَإِنَّهُ سَيَهْدِين 


0 
إنّه عليه السّ.لام يذكر فى هذمالعباره الوجيزه دلبلكغلى اتخضاز العيودئه بائلة تغالى» لأن المعبود هو الخالق و المدبرءو كان 


الجميع مقتنعين بأنّ الخالق هو اللّه سبحانه. و كذلكك أشار عليه السَّلام فى هذه العباره إلى مسأله هدايه الله التكويتيه و التشريعته 
التى يوجبها قانون اللطف (1) . 


وقد ورد هذا المعنى فى سوره الشعراءءالآيات /الا-87 أيضا. 


ولم يكن إبراهيم عليه السّ.لام من أنصار أصل التوحيدءو محاربه كل اشكال الشرركك طوال حياته و حسبءبل إِنّهِ بذل قصارى 
جهده من أجل إبقاء كلمه التوحيد فى هذا العالم إلى الأبد.كما تبيّن ذلكك الآيه التاليه إذ تقول: 


ص 1 


)١-١‏ -ابراء»مصدرءو هى تعنى التبرؤءو لها فى مثل هذه الموارد معنى الوصف بشكل مؤكد و المبالغه»كك(زيد عدل»و لما 
كانت مصدرا فقد تساوى فيها المفرد و الجمعءو المذكر و المؤنث. 

؟- 0) طبقا لهذا التفسيرءفإن الاستثناء فى جمله«إلا الذى فطرنى»متصلءلأن كثيرا من عبده الأوثان لم يكونوا منكرين لله بل 
كاتوا يشركون معه غيره إل أنه احتمل أيضا أن يكون الاسشاء متقظعاءو(إلة) بمعتى (لكن)لأن التعبير ن(ما تعيدون) بشير إلى 
الأصنامءفإن هذا التعبير غير متعارف فى شأن الله تعالى.(تأمل). 


إل 


والطريت اد كل وياد التى تتحدّث عن التوحيد ايوم سايم دعرتها و ادكارهاامى اياك /برافيم عليه النزلام التوحيديّه؛و 
أن ثلاثه من أنبياء الله العظام- و هم موسى عليه السّد.لام وعيسى عليه الام و محمّد صلى الله عليه و آله و سلم-من ذرّيته»و 
هذا دليل على صدق تنبؤ القرآن فى هذا الباب. 


صحيح أنّ أنبياء آخرين قبل إبراهيم عليه الم لام-كنوح عليه الم لام-قد ضاوين] الشركه واالرشور مغر النشى إلى المرنسهنه الا 

أن الذى منح هذه اكبه الاستقرار و الثبات.و رفع رايتها فى كل مكانءكان إبراهيم عليه السّلام محطم الأصنام.فهو عليه السّلام 

لم يسع لاستمرار خط التوحيد فى زمانه و حسبءبل إِنّه طلب استمرار هذا الأمر من الله سبحانه فى أدعيته إذ قال: و اجنينى وَ 
:. :. 

ثمّه تفسير آخرءو هو:إنٌ الضمير فى(جعل)يعود إلى الله سبحانهفيكون معنى الجمله:إِنّ الله سبحانه قد جعل كلمه التوحيد فى 


أسره إبراهيم. 


غير أن رجوع الضمير إلى إبراهيم عليه الشّ.لام-و هو التفسير الأول يبدو أنسبءلأنّ الجمل السابقه تتحدّث عن إبراهيم»و من 
الوناضست ارون هذا السم حو يله اعمال اباموساص و قدا دمطويد العف فى اياك مبيمن قرا 
الكريم»و إن اإراهيم كاد مصرًا على أن يبقى بنوه و عقبه على دين اللهءكما نقرأ فى الآيتين(11) )من سوره البقرمئ إذ قال 

كه ويه أَمْلغ قال ملت لِربٌ المي ز وى با ادي تيد و فقوت لإ جيك إث الله اضطفق لهم الذيئ 1 كغرة؟ َنّ إلا وَ تتم 
و التصوّر بأنّ(جعل)يعنى الخلقءو أنه مختصٌ باللّه سبحانهتصوّر خاطئ» لأنَّ(الجعل) يطلق على أعمال البشر و غيرهم أيضاء و 
فى القرآن نماذج كثيره 


ص تاحاو 


)١-١‏ -«العقب؛فى الأصل بمعنى كعب القدمءإلا أن هذه الجمله استعملت فيما بعد فى الأولاد و أولاد الأولاد بصوره واسعه. 
-١‏ 7) -إبراهيمءالآيه 0؟. 


لذلك.فمئلا عر القرآن عن إلقاء يوسف فى البئر من قبل إخوته.بالجعل: قَلَمَا ذَهبُوا به وَ أَجْمعُوا العا ا لاب ل 
(1) انتضح ممما قلناه أنّ ضمير المفعول فى (جعلها) يعود إلى كلمه التوحيد و شهاده (لا إله إلا الله)و يستفاد هذا من جمله: إِننَى 
في تعترة الى اكير عن مشاضى إبراعيم سن أجل النضراق خط التريخيه فى الأجيال القادع: 

: ا 
و ورد فى روليات عديده من طرق أهل البيت عليهم الششلام اعتبار مرجع الضمير إلى مسأله الإمامهءو ضمير الفاعل يرجع إلى الله 
ظعاءأع إن اللدوييحانة قعل مسال الإمامه مستمرّه فى ذريّه إبراهيم عليه الّسلام»كما يستفاد من الآآيه(11)من سوره البقرهءإذ 
لما قال الله سبحانه لإ.براهيم: إِنّى يدت لاس إثاماً طلب إبراهيم عله اكوا أذيكوة أسانة وك لحان بيات 7 


لا بو 
هادي لا فى الذي ظلهر | عمل توا بالمععمية و الهوو: قال إِنَى لجاعلك لِلنّاس إقاماً قال وَ مِنْ ذُريتَى إل لا لل عَهْدى الطَالِميتَ 


إلا أنْ الاشكال الذى يتبادر لأوّل وهله هو أنه لا كلام عن الإمامه فى الآيه مورد البحثءاللهم إلا أن تكون جمله(سيهدين)إشاره 
إلى هذا المعنىلأنّ هدايه الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو الأثمه عليهم السّلام شعاع من هدايه الله المطلقهءو حقيقه الهدايه 


و الإمامه واحده. 


والأفضل من ذلكك أن يقال:إنّ مسأله الإمامه مندرجه فى كلمه التوجيدءلأنَ للتوحيد فروعا أحدها التوحيد فى الحاكميه و 
الولايه و القياده»و نحن نعلم أن الأثثنه يأخذون ولايتهم و زعامتهم من الله سبحانهءلا أنْهم سار بأنفسهم. و بهذا فإِنّ هذه 
الروايات تعتبر من قبيل بيان مصداق و فرع من المعنى العام ل جَعَلَهًَا كلم لقي و لهذا فإنّه لا منافاه مع التفسير الذى ذكرناه فى 
الندذابه. 


ص :5*0 


.18 -يوسفءالآيه‎ )١-١ 


(فتأمل!) (0) . 


و الجدير بالملا-حظه هنا:هو أن المفرين قد احتملوا عدّه احتمالات فى تفسير فى عَقِبِهِ ففسرها اعفن يكل ذه إبراهيم و 
أسرتهءو اعتبرها آخرون خاصّه بقوم إبراهيم و أمّته.و فشرها جماعه بآل محمد عليهم السّلام إلا أنَّ الظاهر هو أنَّ لها معنى واسعا 
يشمل كل ذريته إلى انتهاء الدنياءو التفسير آل محمد عليهم السّلام من قبيل بيان المصداق الواضح لها. 


ل 
ل ا ل ل ل ل ل 


افا متهُع ؟#فقول اللدمكية 1 1 فت لول و لاه حتى لجاءَهُم الي وََسُولُ مين فنحن لم نكتف بحكم العقل 
ببطلان الشرك و الوثتيه»و لا بحكم وجدانهم بالتوحيد بل أمهلناهم لإتمام الحيعه عليهم حتّى يقوم هذا الكتاب الذى لا يأتيه 
الباطل من بين يديه و لا من خلفهءو هذا النَبى العظيم محمّد صلى الله عليه و آله و سلّم بهدايتهم 


و بتعبير آخرفإنَ جمله لَعلُّْ يَرْجِعُونَ فى الآيه السابقه توحى بأنَّ الهدف من مساعى إبراهيم عليه الام الحثيئه كان رجوع كلى 

ذرّيته إلى خخط التوحيدءفى حين أن العرب كانت تدعى أنّها من ذريه إبراهيم عليه الشّ.لام و رغم ذلكك لم ترجع, إلا أنّ الله 

سبحانه أمهلهم مع ذلك حتى يأتى النَبى العظيم بالكتاب الجديد ليوقظ هؤلاء من نومهمءو بالفعل فقد استيقظت جماعه عظيمه 
ل ل 

إلا أن العجيب أنّه: وَلَتَا لاء م لح أو لا يزو نا به كافون ! نعم لقد عدوا القرآن المجيد سحراءو النبى الأكرم صلى 

املو الدروسلء دواو كلل رعس ران مناي يمد بور لاع رو جا قري 


22 


3-) دقل صاصس ثور التقلين هذه الأحاديث فن المجلد »صفح +85-لأةه.ووردت أيغنا فى تقسير البرهان العجلدء: 


,.1١7"9-1١1 صفحه‎ 


الآيتان [سوره الزخرف (61): الآيات "١‏ الى 7] 


اشاره 

لاء - لأميء زا نهم 

و قالوا او لا دل هذا اغآ عَلِ رَجلٍ مِنَ الْقَيتين عَظِيم )١(‏ أَهُمْ 
2 مارو 52 م 7 .هه م م 2 
| ا له 
التفسير 

اشاره 

لم لم ينزل القرآن على أحد الأغنياء؟ 


ره َجْمَعُونَ (؟1*) 


كان كدق ان درفني رح المشركين فى مواجهه دعوه الأنبياء» فكانوا يتّهمونهم بالسحر تارهءو يتوسلون تاره 
ب د الله وراء ظهورهمءو تشير الآيات-مورد البحث -إلى ححجه واهيه أخرى من حجج أولئك 


8 


المشر كت فتقول؛ :و انوا ل لاثولَ ذا لقوآنٌ علا جل من الْقين عَظِيم أى مكه 


والطاقت: 


لقد كانوا معذورين بتشبثهم بمثل هذه الذريعه من جهه.إذ كان المعيار فى 


ص :57 


تقييمهم للبشر هو المال و الثروه و المقام الظاهرى و الشهره. 
1 
إِنْ صغار العقول هؤلاء كانوا بتصوّرون أن الأثرياء»و زعماء قبائلهم الظلمه هم أقرب الناس إلى الله سبحانهءو لذلكك فإِنّهم كانوا 


يتعجبون لماذا لم تنزل موهبه النبوّه و الرحمه الإ-لهتّه العظيمه هذه على رجل من قبيل هؤلاء الأفراد و نزلت على يتيم فقير خالى 
اليد اسمه محمّد!إن هذا لشىء عجاب لا يكاد يصدق! نعمء إن نظام القيم الخاطئ يستتبع مثل هذا الاستنباط»و هذا هو السبب فى 
بلاء المجتمعات البشريه العظيمءو العامل الأساس فى انحرافها الفكرى.حيث تقلب الحقائق تماما فى بعض الأحيان. 


إِنّ حامل هذه الدعوه الإلهّه يجب أن يكون إنسانا تغمر وجوده روح التقوى.. 
أن يكون إنسانا واعياءذا إراده و تصميم»شجاعا عادلاءعارفا بآلام المحرومين و المظلومينءذائقا لمرارتها... 


هذه هى القيم التى يلزم توفرها من أجل حمل هذه الرساله السماوئهء لا الألبسه الفاخره الجميلهءو القصور الفخمه الفارهه المزينه 
بأنواع القنةن انارق حا هيو إن تمن انجاء الله لم يكن متمتعا بهذه الصفات و المزايا الماديهءلئلا تشتبه القيم الأصيله 
بالقيم المزيّفه. 

و للمفدرين أقوال فى مراد المشركين من الرجل فى مكه و الطائف؟إلآ أن أغلبهم اعتبروا«الوليد بن المغيره؛رجل مكه؛و«عروه 


بن مسعود الثقفى)»رجل الطائف.و إن كان البعض قد ذكر أن عتبه بن ربيعه من مكهءو حبيب بن عمر الثقفى من الطائف. 


إلا أنْ الظاهر أن قول أولتئكك المشركين لم يكن يدور حول شخص معينءبل كان هدفهم الأشاره إلى أحذ الأثرياء المعروفين)و 


له عشيره مشهوره. 


ويردٌ القرآن الكريم بأجوبه قاطعه على هذا النمط من التفكير المتسافل الخرافى»و يجسد النظره الإلهيبّه الإسلاميه تماماءفيقول 


أؤلا: أ هُمْ يَقُسِمُونَ رَحْمَتَ 


ص 5 


رَبك 


فيمنحوا النبوؤه من يشاءونءو ينزلوا عليه الكتاب السماوىءو إذا لم يعجبهم إنسان أهملوه؟ هؤلا-ء على خطأ كبيرءفإنْ رتك هو 
الذى يقسم رحمته.و_هو يعلم-أفضل من سواه-من يستحق هذا المقام العظيم»و من هو أهل له»كما ورد ذلكك فى الآيه (7١)من‏ 
سوره الأنعام أيضا: أللَهُ أغلمُ حَيِتٌ يَجْعَل رللالتة . 
فضلا عن ذلك ءفإنٌ وجود التفاوت و الاختلاف بين البشر من ناحيه مستوى المعيشهءلا يدل على تفاوتهم فى المقامات و المنازل 

م 2 لا ريبه ا 2 على ىف عه 5 00 رم ع 
المعنويّه مطلقاءبل: نحن قَسَمنا ينه مَعِيشَتَهُعْ فى الْكلاِ الدّلا و رَهَفْنا بَْضَهُعْ فَوْقَ تغض وَرَلكْاتٍ لِتّحدَ بَعْضْهُعْ تغضاً سْخْريًا . 
لقند فى هولق أن حباء الس عاد ماعو ل يكن أن تدان هذه الحاه الاعن طرق العاوث والكدمه المعادلهيقاكاما 
تساوى كل الناس فى مستوى معيشتهم و قابلِاتهم و مكانتهم الاجتماعيهءفإنٌ أصل التعاون و الخدمه المتبادله سيتزلزل. 

2 سر 5 و ا - لا و‎ 53 5 8 ٠. 
بناء على هذا فينبغى أن لا يخدعهم هذا التفاوتءو يظنوا أنه معيار القيم الإنسانيهءإذ: وَ رَحْمَتٌ رَبك حير مِمَا يَجْمَعُونَ بل إن‎ 
كل المقامات و الثروات لا تعدل جناح بعوضه فى مقابل رحمه الله و القرب منه.‎ 
0 0 


إِنْ التعبير ب«ربّكك)الذى تكرّر مرّتين فى هذه الآيه.إشاره لطيفه إلى لطف الله الخاص بنبى الإسلام الأكرم صلى الله عليه و آله 
و سلمءو منحه مقام النبوّه والخاتميته. 
سؤالين مهمين: 


عند مطالعه الآيه أعلاه يتبادر إلى الذهن سؤالان يستخدمهما أعداء الإسلام كحربه للطعن فى الفلسفه الإسلاميه: 


ص عع 


الأؤل:كيف أقرٌ القرآن استخدام الإنسان و تسخيره من قبل الإنسان؟ألا يمائل هذا نظام الطبقات الاقتصاديّه. أى نظام المستثمرين 
و المستثمرين؟ الْنَانى :أن الأسرزاق و المعايش إذا كانت مقت .مه من قبل الله تعالى»فأى ثمره يمكن أن تنتج عن جهودنا و 
مساعينا؟ ألا يعنى هذا إطفاء مشاعل السعى و مصابيح الجهاد من أجل الحياه؟ إِنّ الإباحه على هذه الأسئله تنضح بالتدقيق فى 
كه الألنة لأث ولاه متصوووق أن تعلى الاندهر ال سفاعة شه هن القت عدي تشياف ا عر الأشسيا دز طاتنا بس 
الدماء و الجهودءفى حين أن الأمر ليس كذلككءبل هو استخدام الناس بعضهم بعضاءأى أنْ كل جماعه من الناس لهم إمكائيات 
و استعدادات خاصّه يستطيعون العمل بواسطتها فى مجال ما من شؤون الحياه» و هم بطبيعه الحال يقدمون خدماتهم فى ذلك 
الحقل إلى الآخرينءكما أنْ خدمات الآخرين فى الحقول الأخرى تقدم إليهم. 

و الخلاصه:هو استخدام متبادل»و خدمه ذات طرفينءو بتعبير آخر:فإنْ الهدف من التسخير هو التعاون فى أمر الحياهءو لا شىء 
كن 

ولا يخفى أَنْ البشر لو كانوا متساوين جميعا من ناحيه الذكاء و الاستعداد الروحى و الجسمىءفسوف لن تتهتّأ مستلزمات الحياه 
الاجتماعيهءو النظم الحياتيه مطلقاءكما أن خلايا جسم الإنسان لو كانت متشابهه من ناحيه البنيه و الرقه و المقاومه لا ختل نظام 
الجسمءفأين خلايا عظم كعب القدم القويّه جدًا من خلايا العين الرقيقه؟إن لكل من هاتين مهمه خاصّه بنيت على أساسها. 

و المثال الحى الذى يمكن أن يضرب لهذا الموضوع هو الخدمات المتبادله فى جهاز التنفّسءو دوران الدمءو التغذيهءو سائر 
أجهزه بدن الإنسان»التى هى مصداق واضح ل لِينّحِدَ بَعْضهُمْ بتغضاً سخْرِيًا فى إطار نشاطات البدن الداخلته» فهل يمكن الإشكال 
على مثل هذا التسخير؟و هل فيه خلل أو نقص؟ 


ص رذارا 


فإن قيل:إنّ جمله: رَفَقئا بَعْضَهُمْ فَؤْقَ بَغض دولات دليل على عدم العداله الاجتماعيه. 


قلنانهذا يصيح فى حاله تفسير العداله بالمساواهءفى حين أنَّ العداله تعنى وضع كلّ شىء فى محله ضمن منظومته»فهل أن وجود 
سلسله المراجع و الرتب فى فرقه عسكريّهء أو تنظيم إدارىءأو فى الدوله.دليل على وجود الظلم فى تلكك الأجهزه؟ من الممكن 
أن يستعمل بعض الناس كلمه«المساواه»فى مجال الشعارات من دون الالتفات إلى معناها الواقعى,أمًا فى الواقع العملى فلا يمكن 
أن يتم أو يقوم أى نظام بدون الاختلا.ف و التفاوتء غير أن هذا التفاوت يجب أن لا يكون ذريعه لأنّ يستغل الإنسان أخاه 
الإنسان أبداءبل يجب أن يكون الجميع أحرارا فى استعمال قواهم الخلااقه.و تنميه نبوغهم و إبداعهمءو الاستفاده من نتائج 
نشاطاتهم بدون زياده أو نقصانءو أمًا فى حال عجزهم فيجب على القادرين أن يجدوا و يجتهدوا فى رفع النواقص و سد ما 


يحتاجونه. 


و أمّا فيما يتعلق بالسؤال الثَانى»و هو:كيف يمكن المحافظه على شعله الجهاد و السعى و الاجتهاد و هاجه مع كون الرزق 
معينا؟فإنّ الاشتباه ناشئ من تصورهم أن اللّه سبحانه لم يجعل لسعى الإنسان و اجتهاده أى أثر أو دور. 


0 
صحيح أنّ الله سبحانه خلق القابليات متفاوته لمختلف النشاطاتءو صحيح أنّ العوامل الخارجه عن إراده الإنسان مؤثّره فى مسير 


حياته»ءلكن مع ذلكك فإنّه سبحانه قد جعل سعيهءو اجتهاده أيضا أحد العوامل الأساسيه.و أوضح سسبوحاثة ببياة أل ان ليشن 
إن 0 ها نان سعاده الإنسان و ما يجنيه و يحصل عليه يرتبط بسعيه و اجتهاده. 


وعلى أيه حالءفإنٌ النكته الغامضه و الدقيقه تكمن فى أن البشر ليسوا 


ص ع 


)١-١‏ -النجمءالايه و8 


كالأوانى المتساويه الصفات الى صنعت فى معمل واحد»فى شكل واحدءو على وتيره واحدهءو بحجم واحدء.و لغايه واحده فى 
الاستعمالءو لو كانوا كذلكك لما أمكنهم التعايش بعضهم مع البعض الآخر يوما واحدا. 


و أيضا ليس الناس من قبيل أجهزه و أدوات سياره نظمها مهندسها على هيئه ماءفهى تقوم بعملها بصوره إجباريه»بل لديهم حريه 
الإراده»و عليهم مسئوليه و واجب فى نفس الوقت الذى تختلف فيه قابلياتهم و لياقاتهمءو هذا هو المركب الخاص الذى يسمونه 
الإنسانءو الاعتراضات و الإيرادات التى تطرح غالبا تنبع من عدم معرفه هذا الإنسان. 

0 5 ده 
و خلا-صه القول:إن الله سبحانه لم يفضل أى إنسان على الآخرين من كل الجهات, بل إِنْ جمله: رَفعْذا بَعْضِ م فؤق بَغض 
َرَلفَاتٍِ إشاره إلى الامتيازات التى تمتاز بها كل جماعه على الجماعه الأخرىءو تسخير كل فئه لأخرى و استخدامها لها نابع 5 
هذه الامتيازات تماماءو هذا عين العداله و التدبير و الحكمه )١(‏ . 


ص انا 


)١-١‏ -كان لنا بحث مفصّل فى هذا الباب فى ذيل الآيه(؟")من سوره النساءءو بحث آخر فى ذيل الآيه(188١)من‏ سوره الأنعام. 


الآيات [سوره الزخرف (61©): الآيات 717 الى 4"] 
اشاره 


ل : 
ول أذ كود اث أن لاجته لجعلا من يكو وح يهم قفا بن فض و مارج عليه بَظْهَرُونَ 07 و لتبدته م لجاب 
لا لاء ده 0 : 
وكخرا علييا َي تك 00 و عرق ووذ عر ليك ا 4 ال ذا وَأآخرة عِنْدَ رَبك للْمَئّقِينَ (هم) 


التفسير 
اشاره 
قصور فخمه سقفها من فضه؟(قيم كاذبه) 


تستمر هذه الآيات فى البحث حول«نظام القيم فى الإسلام)ءو علام اعتبار كون المال والثروه والمناصب الماديه هى المعيار فى 
التقييم» فتقول الآبه الأولى: 
و2 أذ كرة قفأ أئ لا حِدَه لجعلا لِمَنْ كفو بالإخلطن لييوتهغ م سقفاً مِنْ فضَه 


نك 


و لجعلنا لهم بيوتا لها عدّه طوابق و لها سلالم جميله 


ص :ع 


)١-١‏ -«لبيوتهم»بدل اشتمال ب(لمن يكفر بالرحمن)و تكرار(اللام)لهذا المعنى»أو بمعنى(على)أى:على بيوتهم»لكن الاحتمال 
الأول أصح. 


واملل: عن مالل رت 
وَ مَعارِجَ عَليْها يَظْهَرُونَ 


وقال بعض المفسّرين:إنْ المراد أن السلالم مصنوعه من الفضهءو عدم تكرار كلمه الفضه لوضوح المراد.و كأنّهم لم يعتبروا 
وجود السّ.لام لوحدها دليلا على أهميه البيوت.و الأمر ليس كذلككءإذ أن وجود السلالم الكثيره دليل على عظمه النباء و تكونه 


من عذّه طوابق. 
«السقفاجمع سقئءو يعتقد البعض أنها جمع مققه أن المكانة السقف هالا أن القرل الأذل أشهر. 


سن مم 0 ب 65 000 عي د لابه 0 
ثم تضيف الايه الاخرى: و لبْيُوتَهِمْ ابا وَ سوا علا يتك 
و ربّما كانت هذه الجمله إشاره إلى الأبواب و الأسرّه الفضيه لآنَ الآيه السابقه لما تحدثت عن ال مقف الفضيه امتنع التكرار.و 
سكن أبفنا أن كرث وخره الأيرات و الأسوه السعددم كاضهنو أن( أبو اباو (شروا)تكروو قن وردت هنا ليان الأعمية دول 
بنفسه على عظمه تلكك القصور,لأنّهم يجعلون لبيت حقير عدّه أبواب أبداءبل هى مختصه بالقصور و البيوت الفخمهء»و كذلكك 
الحال بالنسية لوصر د الأسوه: 


ولم تكتف الآيه بهذاءبل استطردت أنه إضافه إلى كل ذلكك فقد جعلنا لهم مباهج و انواع الزينه وَ زُخْوُفاً (5') لتكمل الحياه 
الماديه وزخارفهاو زبارجها من كل الجهات»القصور الفخمه المتعدده الطبقات الاأعوانة و الأسده المتعدده»و كل وسائل الزينه و 


التقوش و الرسوم و سائر الجواذب التى يتحقّق فيها مراد عبيد الدنيا و أمانيهم. 

1 5 ب عة لاى طا []ء, ٠ه‏ 33 .رع هه لع لوكس ل 

ثم تضيف الآيه: وَ إِنْ كل ذلك لما متاح الْكلاء اللا وَ الْآخِرَهُ عِنْدَ رَبك لِلْمَنَقِينَ . 

ص :594 

)١ -١‏ -«المعارج»جمع معراجءو هو الوسيله التى يستخدمها الإنسان للصعود إلى الطبقات العليا. 

-7) -اعتبر البعض(زخرفا)عطفا على(سقفا)ءو يعتقدون أنها إشاره إلى وسائل الزينه المستقله التى توضع تحت تصرف أمثال 


هؤلاء الأفراد.و البعض اعتبرها عطفا على (من فضه)و كانت فى الأصل (من زخرف)ثم نصبت بنزع الخافضءو على هذا يصبح 
معنى الجمله:إنا جعلنا بعض سقوف و أسره بيوت هؤلاء من ذهب و بعضها من فضه.(تأمل!). 


«الزخرف/فى الأصل بمعنى كل زينه مقترنه بالرسم و التصويرءو لما كان الذهب أحد أهم وسائل الزينه»فقد قيل له:زخرفءو 
إِنّما قيل للكلام الأجوف الذى لا فائده فيه:كلام مزخرف,لأنهم يحيطونه و يلبسونه المزوقات ليصبح مقبولا. 

0 
و خلاصه القول:إنٌ هذه الأسس الماديه و وسائل الزينه الدنيويه: حقيره لا قيمه لها عند الله تعالى فلا ينبغى أن تكون إلا من 


نصيب الأفراد الذين لا قيمه لهم كالكافرين و منكرى الحقءو لو لم يتأثر الناس من طلاب الدنيا و يميلوا إلى الكفر لجعل الله 
تعالى هذه اموق فك نصيب هذه الفئه فقط.ليعلم الجميع أن هذه الأنوو لسك فى المخاريو' المقياس لشخصيه الإنسان و قيمته و 
مقامه. 


22 


اشاره 
١-الإسلام‏ يحطم القيم الخاطئه 


حا لا يمكن العثور على تعبير أبلغ مما ورد فى الآيات أعلاه لتحطيم المقاييس و القيم الكاذبه و القضاء عليهاءو تغيير بناء ذلكك 
المجتمع الذى يدور محور تقييم شخصيه الأفراد فيه حول مقدار ما يملكون من الإبلىءو مقدار الدراهم و الدنانير»و عدد الغلمان 
و الجوارى و البيوت و أدوات الزينه.حتى أنْهم يتعجبون لماذا اختير محتّرد صلى الله عليه و آله و سلم للنبوه و هو اليتيم الفقير 
ماديا؟! إن أهم عمل لرساله السماء هو تحطيم أطر القيم الخاطئه هذهءو بناء القيم الإنسانيه الأصيله كالتقوىءو العلمءالإيثار و 
التضحيهءالشهامه و الحلم على أنقاضهاءو إلا فإنّ كل الإصلاحات ستكون فوقيه و سطحيه و غير ثابته. 


0 
و هذا هو الذى قام به الإسلام و القرآن و الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلم على أحسن 


6٠: ص‎ 


وجهءو لهذا فإنّ المجتمع الذى كان أكثر المجتمعات البشريه تخلفا و خرافه»قد تسلق سلّم الرشد و الرقى حتى أصبح فى المرتبه 
الأولى فى مدّه قصيره. 


و الطريف أثنا نقرأ 

: " . لا 
فى حديث عن النْبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلمءفى تكمله هذا البحث: «لو وزنت الدنيا عند الله جناح بعوضه ما سقى 
الكافر منها شربه ماء» )١(‏ . 


يبلغ أمير المؤمنين على عليه الّ.لام الكلام فى هذا الباب غايته حيث يقول: «و لقد دخل موسى بن عمران و أخوه هارون عليهما 
الت.لام على فرعون و عليهما مدارع الصوف و بأيديهما العصىءفشرط له إن أسلم بقاء ملكه و دوام عزّهفقال:ألا تعجبون من 
هذين يشرطان لى دوام العرّ و بقاء الملكك و هما يما ترون من حال الفقر و الذلءفهلا ألقى عليهما أساوره من ذهبءإعظاما 
للذهب و جمعهءو احتقارا للصوف و لبسهءو لو أراد الله سبحانه بأنبيائه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبانءو معادن العقيانءو 
مغارس الجنانءو أن يحشر معهم طيور السماء و وحوش الأرض لفعلءو لو فعل لسقط البلاءءو بطل الجزاء). 


يقول فى موضع آخر من هذه الخطبه: «ألا ترون ان 5 سبحانه اختبر الأولين من لدن آدم صلوات 005 الآخرين من هذا 
العالم بأحجار لا تضر و لا تنفع» و لا تبصر و لا تسمعءفجعلها بيته الحرام الذى جعله للناس قياما.ثم وضعه بأوعر بقاع الأرض 
حجراءو أقل نتائق الأرض مدراءو أضيق بطون الأوديه قطراءبين جبال خشنهءو رمال دمثه»و عيون وشلهءو قرى منقطعه.لا يزكو بها 
خضءو لا حافر و لا ظلف.ثمٌ أمر آدم و ولده أن يثنوا أعطافهم نحوهءفصار مثابه لمنتجع أسفارهم.... 

1 1 ُ 
١و‏ لو أراد الله سبحانه أن يضع بيته الحرام و مشاعره العظام بين جنات و أنهار. و سهل و قرارءجم الأشجارءدانى الثمار.ملتف 


البناءمتصل القرىءبين بره سمراء» وروضه خضراءءو أرياف محدقهءو عراص مغدقهى)و طرق عامره». لكان قل صغر 


6١:١ ص‎ 


5-1 حتقير الكشاف و المغلد #عليد ها 


قدر الجزاء على حسب ضعئل البلاء) 31 5 
و عند ذلكك كان الناس سينشغلون بالقيم الظاهريه الخداعه»و يغفلون عن القيم الإلهتّه الواقعيه. 


على أيه حالءفإِنٌ أساس الثوره الإسلاميه هو تغيير القيم»و إذا ما أصبح مسلمو اليوم يعانون من ظروف صعبه خانقه»و تحت 
ضغط الأعداء الجلا-دين القساهءفإِنٌ ذلك ناتج عن تركهم لقيم الأصيلهءو انتشار القيم و الأأعراف الجاهليه بينهم مرّه 
أخرىءفأصبح المال و المنصب الدنيوى مقياس التقييم»و نسوا العلم و الفضيله و التقوىءو غرقوا فى بحر المغريات و الزخارف 
يي ا ا ل ا 
بالتغيير ابتداء من القيم الحاكمه على وجودهمءفسوف لن تشملهم رحمه الله و لطفهءو ذلكك: إن الله لا يُْ ا قوم حتى , َعيّد وا 


؟"-جواب عن سؤال 


بمطالعه الآيات المذكوره حول التحقير الشديد للزينه الظاهريه»و التريم و المقام المادى. يطرح هذا السؤال نفسه»و هو:إذا كان 
انحن كذالكه ضما ذا يقول القرآن فى موضع آخر: أل عن خوع زب اله التى أخرج للاوو و الات من الي فل فى لل 
افوا فى البلاء الدّا الِصََ يوم | امه كذلك تُفَصْلُ الْأبات لَِْم يَعْلمَونَ لل 


أو يقول فى موضع آخر: ل بنى 51م دوا زيككع عِنْدَ كل مُشْجِدٍ (8) »فكيف 
ص 6١:‏ 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»الخطبه 197.الخطبه القاصعه. 
؟- ؟) -الرعدءالآيه .١١‏ 

ع« #) بالأعرافءالآيه ؟". 

ع ع) الأعرافءالآيه ."١‏ 


تتوافق هاتان الفئتان مع الآيات؟ ينبغى الالتفات فى الجواب إلى أن الهدف فى الآيات-مورد البحث-هو القضاء على القيم 
الكاذبه الخاطئه.الهدف هو أن لا يعد الناس شخصيه الإنسان متقومه بثروته و زينتهءو لا يغنى هذا أنْ الإمكانيات الماديه شىء 


سىّءءبل المهم أن تكون مجرّد أدوات و مظاهر للنظر»و ليس كهدف سام و غايه تبلغ. 


ثم إن هذه الإمكانيات تكون ذات قيمه عند ما تكون فى حد المعقول و اللاءئق بالحالءو خاليه من كل أنواع الإسراف و 
التبذيرءلا أن تبنى القصور من الذهب و الفضهءو تدّخر الثروات الطائله منهما. 


و من هنا ينضح أن وجود جماعه من الكمّار و الظالمين بهذه القدره الماديه ليس دليلا على رفعه شخصيتهمءو لا أن حرمان 
المؤمنين منهاءأو من التمتع بها فى حد المعقول كأدوات للزينه».يضر بإيمانهم و تقواهم»و هذا هو التفكير الإسلامى و القرآنى 


الآيات [سوره الزخرف (67): الآيات 2" الى ]6٠‏ 


اشاره 
الا عو ين 
ون بغش عن ذكر لخن قيض ل ل ل 
كلا -9 
حّ تَى إذا لجاءذ] قال لبا لَيِت بينى و تدك تقد المفرقين فبئش الثرية (2 و لن تنفد العم إذ ظَلمتَم طَلَمْمْ أنَكمْ فى الْعَدَاب 
1 


مذ ركوق (68) أ كأنك تنيع القع أذ تفدى الققى و عن كان فى صَلَالٍ ثيين (:+) 
التفسير 

اشاره 

أقران الشياطين! 


لما كان الكلام فى الآيات السابقه عن عبده الدنيا الذين يقيمون كل شىء على أساس المعايير الماديهءفإنٌ الآيات-مورد البحث- 
معدت عن ادن الآثارالجنعه التاشسسة الأزقاط بالدتاو لساك ربا الاو هن الامعافاصى الله عا 


لل 7 


ص :0 


5 


3 


لا 
نعمءإنّ الغفله عن ذكر اللو الغرق فى لذات الدنياءو الانهيار بزخارفها و مغرياتها يؤدى إلى تسلط شيطان على الإنسان يكون 


قرينه دائماءو يلقى لجاما حول رقبته يشدّه بهءو يجرّه إليه ليذهب به حيث يشاء! من البديهى أنه لا مجال لأن يتصور أحد معنى 
الجبر فى هذه الآديه لأنّ هذه نتيجه الأعمال التى قام بها هؤلاء أنفسهمءو قد قلنا مرارا:إنٌ أولى نتائج اعنالر! مادج امد 
الانغماس فى ملاذ الدنياءو التلوث بأنواع المعاصى- هو تكوّن حجاب على القلب و السمع و البصر يبعده عن الله سبحانه»و يسلط 
الشياطين عليه و قد يستمرٌ هذا الحال بالنسبه إليه حتى يغلق بوجهه باب الرجوعءلأنّ الشياطين و الأفكار الشيطانيه تكون حينئذ 
فد أحاطت بين كل جاتبءو هذه قيجه عمل الأساة تسههو إن كانت تسيتها إلى الله سسبحاته بلحاظ كوثه سبيت الأسيات 
صحيحه أيضاءو هذا هو نفس الشىء ا آبات القرآن الأخرى بعتوان تزيين الشباطين فَرَيْنٌ َه المَيطان أ أَغلالَهمْ 
(“اءأو بعئوان ولايه الشيطان فَهُوَ وَلِهُمُ الوم . (8) 


وممًا يستحق الانتباه أن جمله نُمَيّض و بالالتفات إلئ معناها اللغوى»تدل على استيلاء الشياطين» كما تدل على كونهم أقراناءو فى 
الوقت نفسه فقد جاءت جمله: فَهُوَ لَهُ قَرينٌ بعدها لت كد هذا المعنىءو هو أن الشياطين لا يفارقون مثل هؤلاء الأفراد.و لا 


يبتعدون عنهم مطلقا! 
ص :غ06 
-)١ -١‏ يبعش )من ماده العشوءفإن عديت ب(إلى) :(عشوت إليه)فهى تعلنى الهدابيه بواسطه شىء ما بعين ضعيفه)ءو إن عديت 


5 عنه)؛و أعطت معنى الإعراض عن الشىءءو هو المراد فى الآيه المذكوره.لسان العر ب(عشو). 

؟- ؟) -«نقئيضامن ماده قيضءو هى فى الأصل بمعنى الغشاء الذى يغطى البيضهءثم جاءت بمعنى جعل شىء مستوليا على شىء 
آخر. 

*«- #) -التحلءالآآيه 8#. 

عع -النحلءالآيه “'. 


و التعبير ب«الرحمن»إشاره لطيفه إلى أنّه كيف يعرض هؤلاء عن الله الذى عت رحمته العامّه الجميع و شملتهمءو يغفلون عن 
ذكره؟فهل يستحق أمثال هؤلاء غير هذا المصير و يكونون أقرانا للشياطينءيتبعون أوامرهمءو ينفذون ما يملون عليهم؟ و احتمل 
بعض المفسّرين أن يكون للشياطين هنا معنى واسبع بحيث يشمل حتى شياطين الإنسءو اعتبروا الكلمه إشاره إلى رؤوس الضلاله 
و زعمائها الذين يتسلطون على الغافلين عن ذكر الله سبحانه فيكونون أقرانا لهمءو هذا التوسع فى المعنى ليس ببعيد. 


ثم أشارت الآيه التاليه إلى أمر مهم كانت الشياطين تقوم به فى شأن هؤلاء الغافلين» فقالت: وَ إِنَّهُمْ َيِصَدَُوتَهُمْ تمن | سيل 21 . 


فكلما صمّموا على التوبه و الرجوع إلى طريق الصواب و الرشاد كانت الشياطين تلقى فى طريقهم الأحجار و العقبات»و تنصب 
الموانع فى طريق عودتهم حتى لا يعودوا إلى الصراط المستقيم أبدا.و تزين الشياطين طريق الضلال لهم إلى الحد الذى يظنون: 
وَ يَحْسبُونَ أَنّهُمْ مُهْدَدُونَ كما نقرأ ذلكك فى الآيه(78)من سوره العنكبوت حول عاد و ثمود: وَ زَيّنَ لَّهُمُ السّيطانٌ َل اله 


قَصَدَّهُمْ عن السَبيل وَ كانُوا مُسْتَبِصِرِينَ . 


و هكذا تستمر هذه الحاله على هذا المنوالءفيبقى الإنسان الغافل الجاهل على ضلالهءو تستمر الشياطين فى إضلاله»حتى ترفع 
لا لالاء 50 ف © ار م 56 2 
الحجبءو تنفتح عين رؤيته على الحقيقه: حَتَى إذا لجاءنا قال لا لبت يينى وَ يتك بُعدَ الْمشْرقَين قَينْس الْقَِينٌ . 


إِنْ كل أنواع العذاب من جهه.و مجالسه قرين السوء هذا من جهه اخرى و النظر إلى وجهه المشؤوم يجسد أمام عينيه كل 
ذكزيات فباعد و تاك قويل لذ اذ 


ص :0 


)١-١‏ -ضمير الجمع فى «أنّهماو الجمله التاليه يعود إلى الشياطين»و مع أن لوحا ضيف المترو هن قدزاء إلا اله كان معي 


الجمع. 


أصبح قرين من كان يزين له كل القبائح و يسلكه طريق الضلال على أنه سبيل الخير و الفلاح»و طريق الانحراف على أنه طريق 
الهدى و الصلاحءو ويل له إذا أصبح مقيّدا معه بنفس الأصفاد فى نفس السجن! نعمءإن عرصه القيامه تجسيد واسع لمشاهد هذه 
الدنياءو القرين و الرفيق و القائد و الدليل هنا و هناكك واحد.بل إنْهما-برأى بعض المفتّرين- يقرنان بسلسله واحده! من المعلوم 
أ المراددى المقترقيو:البشرق و المخرب لاك العرك عت ما بريدؤق أض رابزا دين متخاقين بلفقا والحداء انيع بيافنازوة 111 
اللفظين» كما يقولون:الشمسانءإشاره إلى الشمس و القمرءو الظهران.إشاره إلى صلاتى الظهر و العصرءو العشاء ان»إشاره إلى 
صلاتى المغرب و العشاء. 


و قد ذكروا تفاسير أخرى لا تبدو مناسبه للآيه من أى وجه.كقولهم:إِنّ المراد هو مشرق بدايه الشتاء»و مشرق بدايه الصيف.و إن 


كان هذا التفسير مناسبا فى موارد أخرى. 
و على أيه حالءفإنٌ هذا التعبير كنايه عن أبعد مسافه يمكن تصورهاءحيث يضرب المثل ببعد المشرق عن المغرب فى هذا الباب. 


الات هذا الأب لا يتحقق مطلقاءو لا يمكن أن يقع الإفتراق أو البون بين هؤلاءء و بين الشياطين» و لذلكك فإِنّ الآيه التاليه 
تضيف: و لَنْ يَْفََكمٌ الْوَوْمَ إذ ظَلَمْتُمْ أنَكم فى الْعَدَاب مُشْتَركونَ فيجب أن تذوقوا عذاب قرين السوء هذا مع أنواع العذاب 
الأخرى إلى الأبد 1ك 


و بهذا فإنّ القرآن الكريم يبدل أمل هؤلاء فى الإفتراق عن الشياطين إلى يأس دائم»و كم هو مضن تحمل هذا الجوار؟ 


ص :ام 


)١ -١‏ -على هذا فإن فاعل«ينفع/هو القول السابق حيث كانوا يأملون أن يكون البعد بينهم و بين الشياطين كما بين المشرق و 
م لا ا 2 
المغربء.و جمله(إذ ظلمتم)بيان لعله عدم النفع»و جمله أنْكم فى العَذابٍ مُشتّركونَ نتيجه هذا الظلم و الجور. 


و هناكك احتمالات اخرى فى تفسير هذه الآيه.منها أن الإنسان قد يشعر بخفه آلامه عند رؤيه متألمين آخرينءلأنٌ المعروف(أن 
البليه إذا عمّت طابت)غير أنه يقال لهؤلاء:لا يوجد هناك مثل تسليه الخاطر هذه».بل ستغوصون فى العذاب» و عذاب الشياطين 
واحتملوا أيضا أن المصيبه عند ما تقع»تخف وطأتها عند ما يجد الإنسان ثقلها موزعا بينه و بين أصدقائه»و لكن هذه المسأله لا 
توجد هناكك أيضاءلأنْ لكل فرد سهما وافرا من العذاب.من دون أن ينقص من عذاب الآخرين شىء! لكن بملاحظه أن هذه 


الآبه تكمله لابه السابقهىفان التفسير الأول الذئى اخترثاء هو الأنس: 


و يترك القرآن هنا هذه الفئه و شأنهاءو يوجه الخطاب إلى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و يتحدث عن الغافلين عمى القلوب 

الذى كذبوا ارتباطه باللههو هم من جدس من تقدم الكلام عنهم فى الآيات السابقه.فيقول: أ كَأَنْتٌ تشِمِعٌ الصّمْ أو تَهْدِى الْعُمَى و 
ا 2ل 1 

مَنْ كان فى ضَلالٍ مُبين . 


وقد ورد نظير هذا المعنى فى آيات أخرى من القرآن الكريم. حيث شبه المعاندين الذين لا أمل فى هدايتهمءو الغارقين فى 
الذنوب بالعمى و الصمءبل و بالأموات أحيانا. 


- 0000 و و 4 لا لا 23 
فقد جاء فى الايه(557)من سوره يونس: | فانت تشممٌ الصَم وَ لؤ كانوا لا يَغقلون . 
0 0 لا إن لا و لا لا 3 5 5 ب 2 
و جاء فى الايه(١8)من‏ سوره النمل: إنْك لا تَشْمعٌ الْمَؤْتل وَ لا تشمعٌ الصَّمّ الذعاءَ إذا وَلوَا مُدْبِرِينَ .و آيات أخرى. 


إن كل هذه التعايبر توضح أن القرآن يقول بنوعين من السمع و البصر و الحياه للإنسان:السمع و البصر و الحياه الظاهريّهءو السمع 
و البصر و الحياه الباطنيه» 


ص :0/1 


5 1 0 هلا ١‏ 
)١ -١‏ بناء على هذا التَفسيرءفإنَ جمله أنْكم فى الْعَذَابٍ مُشْتَركونَ ستكون فاعل (ينفع)لا نتيجته. 


و المهم هو القسم الثّانى من الإدراكك و النظر و الحياهءفإنّها إذا تعطلت فلا ينفع حينئذ موعظه و إرشادءو لا إنذار و تحذير! و مما 
يستحق الانتباه أن الآيات السابقه قد شبهت هذه الفئه بالأفراد العمش العيونءو المحدودى البصرءو تشبههم الآيه الأخيره هنا 
بالصم و العمىءو ذلكك لأنّ الإنسان إذا اشتغل بالدنيا فحاله كمن يشكو ألما بسيطا فى عينه.فكلما زاد تعلقه بالدنيا و اشتغاله 
بهاءو مال إلى الماديات أكثرءو أهمل المسائل الروحيه و المعنويه» فسيضعف بصره نتيجه ذلكك الألم فى عينه»حتى يصل بعدها 
إلى مرحله العمى؛ و هذا هو الشىء الذى أثبتته الأدلّه القطعيه فى مجال التشديد على المعنويات السلبيه و الإيجابيه فى الإنسانءو 
رسوخ الملكات فيه نتيجه تكرار العمل و الإصرار عليهءو قد راعى القرآن الكريم هذا التسلسل أيضا )١(‏ . 


ص :04 


.518-17١5 التفسير الكبير للفخر الرازى»المجلد /اا»صفحه‎ )١ -١ 


الآيات [سوره الزخرف (57): الآيات 6١‏ الى 60] 
اشاره 


وليه الا 
فم م نَذْهَيْنّ بك فإنا مِنْهُمْ مُنْتَقَمُو نّ(اع) أو بيتك لْنى وعَخْبامع كنا عله مفيِرُونَ (؟6 فاشكنيكك بالِّى أُوجِى إِلَيِكَ 
امعد ياوس لد توكو رويك وتوف رارم امود رين أبنلا من قبلك من رسلا علا 


ون دوك امعان ن آله بُعْبَدُونَ (هع) 
التفسير 

اشاره 

استمسك بالذى اوحى إليكى: 


متابعه للآيات السابقه التى كانت تتحدث عن الكفار المعاندين الظالمين الذين لا أمل فى هدايتهم. تخاطب هذه الآيات نبئّ 
الإسلام الأآكرم صلى الله عليه و آله و سلّم مهدّده الكفار أشدّ تهديد من جانبءو مسلتيه خاطر النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّمءفتقول: فَإِمَا نَذْهَبِنّ بك فَإِنا منْهُمْ مُتَْقِمُونَ . 

و سواء كان المراد من الذهاب بالنّبى صلى الله عليه و آله و سلّم من بين أولتكك القوم وفاته أم هجرته من مكه إلى المدينهءفإنّه 


إشاره إلى أنكك حتى و إن لم تكن شاهدا و ناظرا لأمرهم 


ص :٠ه‏ 


فنا سنعاقبهم أشدّ عقاب إن استمروا فى طريق ضلالتهم و غيهم.لأنٌ«الانتقام)فى الأصل يعنى الجزاء و العقوبهءو إن كان المستفاد 
فخ انالك اق انه ع يده اعرد وولف ف بمنة]! الم حزن العاف فى لهات لين صلق لل عليه و آله و سلّم وفاته»كما جاء 
: 85 نا رتو 8 احور علد عاو دلا ل و ا 0 
فى الآيه (58)من سوره يونس: و إِمَا نرنك بَعغض الذى تَعِدَهُمْ أؤ تتوفيتَك فَإلَئِنا موْجِعْهُع َم اللَهُ ضَهِيدٌ عَلِا ا يَْعَلُونَ . 


و جاء هذا المعنى أيضا فى سوره الرعد-الآيه ٠ع.و‏ سوره غافر-الآيه لالا و على هذا فإنْ تفسير الآيه بالهجره لا يبدو مناسبا. 


5 ةا ب لا رلك 3 
ثم تضيف الاد-يه: أَوْ نرك الذى وَعَرِدَّناهُمْ فإدًا عَليِهِمْ مُعََدِرُونَ فهم فى قبضتنا على أيه حالءسواء كانت بينهم أم لم تكنءو 
العقاب و الانتقام الإلهى حتمى فى حقّهم إذا ما استمروا فى أعمالهم؛ سواء كان ذلكك فى حياتكك أم بعد مماتككءفقد يتقدم أو 
يتأخر إلا أنّه لا بد من وقوعه. 
إِنّ هذه التأكيدات القرآنيه قد تكون إشاره إلى قله صبر الكفّار الذى كانوا يقولون:«إن كنت محقا و صادقا فيما تقولءفلما ذا لا 
ينزل علينا العذاب/؟هذا من جهه.و من جهه أخرى كانوا فى انتظار موت الْنَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم ظنًا منهم أن النَبى إن 
أغمض عينه و غاب شخصه فسينتهى كل شىء! بعد هذه التحذيرات تأمر الآيه التبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن فَاستفيك 
الى أوجى ليك نك عَللِا صَلاطٍ مُسْتَقيم فليس فى دينكك و كتابكك أدنى اعوجاج أو زيغ»و عدم قبول جماعه من هؤلاء به 
لا يدل على عدم حقانيتكءفاستمر فى طريقكك بكل ما أوتيت من قوهءو الباقى علينا. 
ثم تضيف الآآبه الأخرى: وَ إِنّهُ َذِكرٌ لكك وَ لِقَؤيك فإنّ الهدف من نزوله إيقاظ البشرءو تعريفهم بتكاليفهم: وَ سَوْفَ تُمْتَلونَ . 
واقاء علق هذا اتفبير فإن الذكراق هده لشت ذكر اللثذ سبحانه.و معرفه الواجبات الديتيه»و الاطلا-ع على تكاليف 


لشي كما ووه هذا المعتق فى الايقين 


ص ١١م‏ 


شوء* من هذه السورههو ككثير من آيات القرآن الأخرى. 

و عق الععروق أن الذكر أسحد أسماء القرآن الكريمءو الذكر بمعنى ذكر الله سبحانهءو نقرأ هذه الجمله عدّه مرات فى سوره 
القدر: و لثذ تقونا القوآة للذكر فهل مق تذكر الآيات ودود دهع 

إضافه إلى أن جمله: و سَوْفَ تَُسْئَلُونَ تشهد بأنْ المراد هو السؤال عن العمل بهذا البرنامج الإلهى. 


لكن-مع كل ذلكك-فالعجيب أنّ كثيرا من المفسّدرين اختاروا تفسيرا آخر لهذه الآيه لا يتناسب مع ما قلناهءفمن جمله ما قالوا:إنَ 
معنى الآ-يه هو:إِنّ هذا القرآن هو أساس الشرف و العزه.أو الذكر الحسن و السمعه الطيبه لكك و لقومككءو هو يمنح العرب و 
قريشا أو أمتكك الشرف.لأنّه نزل بلغتهم»و سيسألون قريبا عن هذه النعمه )١(‏ . 


صحيح أن القرآن رفع نداء نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم و العربء.بل و كل المسلمين عاليا فى أرجاء العالم»و أن اسم 
النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يذكر بإعظام بكره و عشيا على المآذن منذ أكثر من أربعه عشر قرناءو أن عرب الجاهليه 
الخاملى الذكر قد عرفوا فى ظل اسمه صلى الله عليه و آله و سلّم وعلا صوت الأمّه الإسلاميه فى ربوع العالم بفضله. 


و صحيح أن اذك ند ووذ بيدا ادص ف القر 31 اله احتاناء إلا أن كا لاشكه فيه أن الم الأول اكد بورودافى اياف 
القرآنءو أكثر ملاءمه مع هدف نزول القرآن و الآيات مورد البحث. 


د 7- 5 2 ماءه 7 > 2 لا 
واعتبر بعض المف رين الا-يه(١٠)من‏ سوره الانبياء شاهدا على التفسير الثانى»و هى: لقيل ل إليكم كتاباً فيه ذ كر كم افلا 
تَعْقَلونَ (5) . فى حين أن الآيه 


ص :0 

)١ - ١‏ مجمع البيانءالتفسير الكبير للفخر الرازى»تفسير القرطبى»تفسير المراغىءو تفسير أبى الفتوح الرازىعذيل الآ-يه مورد 
البعة 

؟- 7) -تفسير القرطبىءذيل الآيه مورد البحث. 


تناسب التّفسير الأوّل أيضاءكما فصلنا ذلكك فى التفسير الأمثل»فى ذيل هذه الآيه )١(‏ . 
واقل وووك وواباك فى هده القن التبادو الحد كوو سداق شها يدق إن شاد الله هال 


م رقت الآبه الأحيره إلى فقى عباده الأصتام و إبطال عقافد المشركين بدليل آخرءتقالت؛ وَسْكَلُ من أذص كا ون فيلك ون 
قوإن أ عمق فون امعلكن اليه تع دوق ؟ إسازه إلى اتا كل اقياء الله كدعوا إلى الترحيعده و وفوا جميها ده الوق 
بحزمءو على هذا فإنّ نب الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم فى مخالفته الأصنام لم يقم بعمل لم يسبقه به أحدءبل أحيا بفعله 
سنه الأنبياء الأبديه.و إِنّما كان عبده الأصنام و المشركون هم الذين يسيرون على خلاف مذهب الأنبياء. 


و طبقا لهذا التفسير فإنّ السائل و إن كان نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءإلا أنّ المراد كل الأمّهءبل و حتى مخالفيه. 


و المسؤولون هم أتباع الأنبياء السابقينأتباعهم المخلصونءبل و مطلق أتباعهمءإذ يحصل الخبر المتواتر من مجموع كلامهم»و 


هو يبئّن دين الأنبياء التوحيدى. 


و ينبغى التذكير بأنّه حتى المنحرفين عن أصل التوحيد-كالمسيحيين الذين يؤمنون بالتثليث اليوم-يتحدثون عن التوحيد أيضاءو 
يقولون:إنْ تثليشا لا ينافى التوحيد الذى هو دين جميع الأنبياء!و بهذا فإِنّ الرجوع إلى هذه الأ.مم كاف فى إبطال دعوى 
المشركين. 


ص ورف 


0-1 الأمر الآخر الذئ يمكن أن يكون دليلا على التفسير المشهورءهى كلمه(القوم)التى وردت فى الآبه المذكورهءلأنٌ القرآن 
منهاج لتذكير كل البشرءلا قوم النَبى صلى اللّه عليه و آله و سلم و حسبءأو خصوص أمه الإسلام. إلا أن هذا الكلام يمكن 
الإجابه عليه بأن هؤلاء القوم قد استفادوا من تذكير القرآن قبل الآخرينءو لذلكك كان التأكيد عليهم. 


إلا أن يدن المقسرنء بارا الال آخر فى «تسي هق الآنه ترح من عقي الزوا ناك لكقيو شر أن الننائل هو اللبى ضلى 
اللّه عليه و آله و سلّم نفسه و أن المسؤولين هم الأنبياء السابقون.ثتم أضافوا:إنْ هذا الأمر قد تم فى ليله المعراجءلأنّ النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم قد التقى بأرواح الأنبياء الماضينءو من أجل تأكيد أمر التوحيد طرح هذا السؤال و سمع الجواب. 


و أضاف البعض:إنَ مثل هذا اللقاء كان ممكنا بالنسبه إلى النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم حتى فى غير ليله المعراج لأسن 
المسافات الزمانيه و المكانيه ليست مانعا و لا-عائقا فى مسأله اتصال النْبى صلى الله عليه و آله و سلم بأرواح الأنبياء»و كان 
بإمكان ذلك العظيم أن يتصل بهم فى أيه لحظهءو فى أى مكان طبعاءليس على هذه التفاسير أى إشكال عقلى»لكن لما كان 
الهدف من الآبه نفى مذهب المشركينءلاطمأنه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم-إذ أنه صلى الله عليه و آله و سلّم كان مستغرقا 
فى مسأله التوحيدءو مشمئزا من الشركك إلى الحدّ الذى لا يحتاج معه إلى سؤالءو لم يكن التقاء النَبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم الروحى بأرواح الأنبياء الماضين استدلالا مقنعا أمام المشركين-اذن فالتفسير الأوّل يبدوا أكثر ملاءمهءو التفسير الثَانى قد 
يكون إشاره إلى باطن الآبه لا ظاهرهاءلأنٌ لآيات القرآن ظهرا و بطنا. 


و هناك أمر يستحق الانتباه» و هو أن اسم(الرحمن)قد الس فى فته الأرد مق بيع أمجماء اللدس حاتهديو هو إقارة إلى أله كيت 


يكم أذير كن هولةه الله الى وسحف رمه العا كل شمو فوجهوة إلين أصنام لا تضر و لا تنفع؟! 


ص ره 


)١ -١‏ رويت هذه الروايه عن ابن عباس فى تفسير القرطبى و تفسير الفخر الرازى و مجمع البيان»و رويت فى تفسير نور الثقلين 
روابيتان مفصلتان فى هذا الباب عن كتاب الإحتجاج و تفسير على بن إبراهيم.يراجع المجلد .ص 6 لام 


ملاحظه 

اشاره 

من هم قوم التّبى صلى الله عليه و آله و سلّم؟ 

توجد ثلائه احتمالات فى المراد من«القومافى آيه: وَ إِنّهُ لَذِكرٌ لَك وَ لِمَؤْيِك . 
الأوّل:أَنّهم كل الأمّه الإسلاميه. 

و الثانى:أنهم العرب. 

و الثّالث:أنّهم قبيله قريش. 


ولما كان القوم فى منطق القرآن الكريم قد أطلقت فى موارد كثيره على أمم الأنبياء» أو الأقوام المعاصرين لهم.فالظاهر أَنّهِ هو 
المعنى المراد فى الآيه أيضا. 


و بناء على هذاءفإنٌ القرآن أساس الذكر و الوعى و اليقظه لكل الأمه الاسلاميه حسب التفسير الأوّل:و أساس الافتتخار و الشرف 
لهم جميعا حسب التفسير الثّانى. 


إل أننا نطالع فى الروايات العديده الوارده عن طرق أهل البيت عليهم السّد.لام أن المراد من القوم فى الآيه هم أهل بيت النَبى و 
عترته 2ل . 


لكن لا يبعد أن تكون هذه الروايات من قبيل بيان المصاديق الواضحهءسواء كان معنى القوم كل الأنه الأساكسة أن آنه 
العرب,أو أهل بيت نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمء ففى كل الأحوال يعتبر أثممه أهل البيت عليهم السّد.لام من أوضح 
مصاديقها. 


ص ذ4ك 


.28-88 جمع هذه الأحاديث مؤلف تفسير نور الثقلين»فى المجلد ؟»صفحه‎ )١-١ 


لآبات [سوره الزخرف (617): الآيات 62 الى ]4٠‏ 


اشاره 

5 ل الى علرء رش ء 

وَلَقَد سل موسق لإا إِِي عون و لان فقَالَ إِنَى وَسُولٌ َب لكين (68) فلا لاتفع بال إذا مع مني يَضْحَكُونَ 0©) 
و 2 م هزه 5 5 هلا لا للء 5 18 ور 5 2 

و تربع ين آنه إلا جى أنير من أشي و أي ؛ سسا دده ك الا عَهِدَ 


ش 0 1 
ينك ا لكر نَ (65 قَلما كقَنيا عنهُُ العذات إذا مع يَنْكتُونَ (.ه) 


التفسير 
اشاره 
الفراعنه المغرورون و نقض العهد: 


فى هذه الآيات إشاره إلى جاتب مكرا جرى ببن نبئ الله موسى بن عمران عليه التدلام و بين فرعون»ليكون جوابا لمقاله 
الممركق الوافيه يان الله رث كان يريك أن برسل وسولانفلما ذا لم يختر وجلا من أثرياد مكهبو الطافك ليذه المهقه العظم؟ و 
ذلكك لأنّ فرعون كان قد أشكل على موسى نفس هذا الاشكالءو كان منطقه عين هذا المنطق»إذ جعل موسى فى معرض 
التقريع و التوبيخ و السخريه للباسه 


ص 42 


َ علا 


الصوفىءو عدم امتلاكه لأدوات الزينهءفقالت الآيه الأولى: وَ لَقَّدُ أَرْسِلْنا مُوسلا مانا للم فوْعَوْنَ وَ مَلَائه ف 
1 
العالمينَ . 


المراد من «الآيات»:المعجزات التى كانت لدى موسىءو التى كانت يثبث حقانيته بواسطتهاءو كان أهمها العصا و اليد البيضاء. 


«الملاء)-كما قلنا سابقا-من ماده الملأءأى القوم أو الجماعه الذين يتبعون هدفا واحداءو ظاهرهم يملأ العيون لكثرتهمءو قرآنيا 
فإِنُ هذه الكلمه تعنى الأشراف و الأثرياء أو رجال البلاط عاذه. 


الوحيد الذى يستحق العبوديّه لاا المخلوقات الضعيفه المحتاجه كالفراعنه و الأصنام! و لنر الآن ماذا كان تعامل 00 0 
2 ع 5 لا 

فرعون مع الأدله المنطقيه و المعجزات البينه لموسى عليه السشلام؟ يقول القرآن الكريم فى الآيه التاليه: فَلَمَا لاءَهَعْ با إذا هم 

تشكرةوهنا الموقف هو الموقف الأوّل لكل الطواغيت و الجهال المستكبرين أما القاده الحقيقيين»إذ لا يأخذون 

دعوتهم و أدلتهم بجديه ليبحثوا فيها و يصلوا إلى الحقيقه.ثمم يجيبونهم بسخريه و استهزاء ليفهموا الآدخرين أن دعوه هؤلاء لا 

تستحق البحث و التحقيق و الإجابه أصلاءو ليست أهلا للتلقى الجاد. 


5" 
إلآ أفا أربسن باه ل ضيده عن الألعرى لاناء الععد و ريع يق انه الام اكروين اخييا دف 


و الخلاصه:أنّنا أريناهم آياتنا كل واحده أعظم من أختها و أبلغ و أشدءلثلا يبقى لهم أى عذر و حتجه.و لينزلوا عن دابه الغرور و 
العجب و الأنانيه»و قد أريناهم بعد معجزتى العصا و اليد البيضاء معاجز الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع 


ص 46 


)اشير (الأخنةافن لقه العرية يعتى ماايواوي الق فى الحتشن نو الموقنه كالاا در . 


و غيرها () ثم تضيف الآ-يه: و َاهُْ بِالْدَاب لَعَلَّهُمْ يَْجِعُونَ فمرّه أتاهم الجفاف و القحط و نة نقص الثمرات كما جاء فى 
ا 
الأمدكامة سور الأعراق:ة و لقد اد حَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بالسّنِينَ وَنَقْص مِنَ اللمزَاتٍ . 


و كان العذاب أحيانا بتبدل لون ماء النيل إلى لون الدمءفلم يعد صالحا للشرب. و لا للزراعهءو أحيانا كانت الآفات النباتيه تقضى 
على مزارعهم. 

إن هذه الحوادث المرّه الأليمه جروا لاتحي هزه عور مرق اجر إلى عرسي ين امه جاده أن عيذ العاصفه يرن 
0 يجعلون موسى غرضا لسهام أنواع التهم»كما نقرأ أذلك فى الآيه التاليه: و8 :! أبهَا التَاحر اذ لا ربكت ك ا ا عَهِدَ 


سأ 0 مد 


عِنْدَك نا لموندون . 


أى تعبير عجيب هذا؟افهم من جانب يسمونه ساحراءو من جانب آخر يلجؤون إليه لرفع البلاء عنهمءو من جانب ثالث يعلونه 
بتقبل الهدايه! إن عدم الانسجام بين هذه الأمور الثلاثه فى الظاهر أصبح سببا فى اختلاف التفاسير: 


فذهب البعض:إنّ الساحر هنا ب يعنى العالم.لأنّهم كانوا يعظمون السحره فى ذلكك الزمان»و خاصّه فى مصرءو كانوا ينظرون إليهم 
نظرتهم إلى العلماء. 


و احتمل البعض أن يكون السحر هنا بمعنى القيام بأمر مهم, كما نقول فى محادثاتنا اليوميه:إنَ فلانا ماهر فى عمله جدًا حتى 
كأنه يقوم بأعمال سحريه! و قالوا تاره:إنَ المراد أنه ساحر بنظر جماعه من الناس. 


و أمقال هذه التفاسير: 


إلا أن العارفية بطريقه تفكير و تحدث الجاهلين المعجبين بأنفسهم و المستكبرين المغرورين و الطواغيت يعلمون أن لهؤلاء 
الكثير من هذه التعابير 


ص :2/1 


)١ -١‏ سجاء تفصيل المعجزات التسع لموسى بن عمران عليه السّلام فى ذيل الآيه(١١٠)من‏ سوره الإسراء. 


المتناقضهءفلا عجب من أن يسمّوه ساحرا أَوَلاءثم يلجؤون إليه لرفع البلاء» و أخيرا يعدونه بالاهتداء. 
بناء على هذا فيجب الحفاظ على ظاهر تعبيرات الآيه و الوقوف عندهاءإذ لا تبدو هناكك حاجه إلى توجيهات و تفاسير أخرى. 


و على أيه حالءفيظهر من أسلوب الآ-يه أنّهم كانوا يعدون موسى عليه السّ.لام و عودا كاذبه فى نفس الوقت الذى هم بأمس 
الحاجه إليهءو حتى فى حال المسكنه و عرض الحاجه لم يتخلوا عن غرورهمءو لذلك عبروا فى طلبهم من موسى ب رَبك و با 
عَهِدَ عِنْدَك ولم يقولوا:رّناءو ما وعدناء أبدا.مع أن موسى قال لهم بصراحه:إنَ رسول رب العالمين»لا رسول ربّى. 


أجلءإن ضعاف العقول و المغرورين إذا ما تربعوا على عرش الحكمءفسيكون هذا منطقهم و عرفهم و أسلوبهم. 


اصاخ ات كر طاو اكرات اللالتسو او قدا ال المي امسر ليلد قو كارن اجات لي يز 
تعصبهمءبل استمرٌ فى طريقه.و دعا رئه مرات كى تهدأ عواصطف البلاء.و هدأتءلكنّهم كما تقول الآبه التاليه: َتنا كا عَنهُم 
لا لا 


الْعَذَاتَ إذا هُمْ يَنْكتُونَ . 


كل هذه دروس حبه و بليغه للمسلمينءو تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لكى لا ينثوا مطلقا أمام عناد المخالفين و 


تصلبهمءو لا يدعوا البأس يخيم على أرواحهم و أنفسهمءبل ينبغى أن يشقوا طريقهم بكل ثبات و رجوله و حزم»كما ثبت موسى 
عليه السّلام و بنو إسرائيل على مواقفهمء.و استمرّوا فى طريقهم حتى انتصروا على الفراعنه. 


ليتفكروا فى عاقبتهم. 


ص ا 


لآيات [سوره الزخرف (61): الآيات 0١‏ الى 2ه] 


اشاره 

لا لا لا لا لاء 

ولك فرعوث فى قوم قال قم أ ليبى لى ملك مطرر و لطن لجاز تجرى من متى فل ثبب زوق (١دا‏ أمْ أناعيه يق عدا 
0 : 


لَذِى هُوَ مَهِينٌ وَ لا يَكادٌ يُبينُ 8 (81) فلؤ لا ألقى عَليِهِ أسْورَةٌ مِنْ ذهب أو جَاءَ م مع الملاركة مُفترنِينَ (*0) فَاسْتحَفٌ قَوْمَهُ فَأْطاعُوَهُ 
ل 51 م ل مع لا 
نه كاثوا قَؤمافَأسقِينَ (06) فللا آسفرة| قبا بنع فأعْر شامع أَجْمَعِينَ (ده) فجعلاهع ملفا وَ علا لاخِرِينَ (عه) 


التفسير 


إذا كان نبيا فلم لا يملكك أسوره من ذهب؟ لقد تركك منطق موسى عليه السّ.لام من جهه.و معجزاته المختلفه من جهه أخرىء و 
الابتلاءات و المصائب التى نزلت على رؤوس أهل مصر و التى رفعت ببركه دعاء موسى عليه السّلام من جهه ثالثه»أثرا عميقا فى 
ذلكك المحيطيو زعرعت أفكار الناس 


٠/7١١ ص‎ 


و اعتقادهم بفرعون»و وضعت كل نظامهم الاجتماعى و الدينى موضع سؤال و استفسار. 


هنا أراد فرعون بسفسطته و مغالطته أن يمنع نفوذ موسى عليه السّ.لام عن التأثير فى أفكار شعب مصرعفالتجأ إلى القيم الواهيه 

الجتك الت الي امج امار ورا وري ريال ا واي ا ور ىري 
ل 

2 0 ندل فوعَؤنٌ فى قَوْمِِ قال2! كوم أ لس لِى ملك مطرر و لد ار تَرى من 


لله 


ما موسى فما ذا يملككث؟لا شىء سوى عصا و لباس صوفافلمن الشأن الرفيع و المكانه الساميه»له أم لى؟أهو يقول الحق أم 
أناكافتحوا عيونكم جيدا و تأمَلوا دقيقا فى المسأله. 


و بهذا فقد عظم فرعون القيم المبتدعه السيثه»و جعل المال و المقام و الجاه هى معايير الإنسانيه» كما هو الحال بالنسبه إلى عبده 


الأصنام فى عصر الجاهليه فى موقفهم أمام نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم. 


التعبير ب«نادى»يوحى بأن فرعون عقد مجلسا عظيما لخبراء البلد و مستشاريه»و خاطبهم جميعا بصوت عال فقال ما قالءأو أنه 


أمر أن يوزع نداؤه كرساله فى جميع أنحاء البلاد. 


والتعبير بالأنهار»المراد منه نهر الثيل؛بسبب أن هذا النهر العظيم كالبحر المترامى الأطرافءو كان يتشعب إلى فروع كثيره تروى 
5 الصاظق العامره ف بخص 


وقال بعض المفشرين:كان لنهر النيل(٠2”")فرعاءو‏ كان أهمها:نهر الملك. و نهر طولونءو نهر دمياطءو نهر تئيس. 


ص :الا 


ا لماو قن ا ا اللأتاكة ترف رف كفس يقن كرون طائاقة عن ركه مععراو سكن أو تكن نال رتقبييد 
الكفاك) إل أن التصعال الأزال' بدو هر الأنسه: 


مرا لماذا يؤكد فرعون على نهر الثيل خاصّه؟فذلك لأنٌ كل عمران مصر و ثروتها و قوتها و تطورها كان يستمد طاقته من 


النيل»من هنا فإِنّ فرعون كان يدل بهءو يفتخر به على موسى. 


و التعبير بتجرى من تحتى لا يعنى أن نهر النيل يمر من تحت قصرىءكما قال ذلكك جمع من المفشرينءلآنّ نهر النيل كان أعظم 
من أن يمرٌ من تحت قصر فرعون و لو كان المراد أنّه يمرٌ بمحاذاه قصرهءفإنٌ كثيرا من قصور مصر كانت على هذه الحالءو كان 
أغلب العمران على حافتى هذا الشط العظيمءبل المراد أن هذا النهر تحت أمرىءو نظام تقسيمه على المزارع و المساكن حسب 
التعليمات التى أريدها. 


00 1 0 ا 
يفيف ١‏ الاكردين هذا الذي لوقي ولا كاذ رخ شق و1 بكرن اتن سس كه بالمغاريى لاد روسك ونه عراز 
ملكك النيل-و ذكر لموسى نقطتى ضعضةالفقر و لكنه اللسان. 


0 
هذا فى الوقت الذى لم يكن بموسى أيه لكنه فى اللسانءلأنٌ الله تعالى قد استجاب دعاءهءو رفع عنه عقده لسانهلأنّه سأل ربّه 


عفد البكة ةغلل عَقْدَهُ مِنْ لِلطَانى (1) ءو من المسلّم أن دعاءه قد استجيبءو القرآن شاهد على ذلكك أيضا. 


ليس عيبا عدم امتلاكك الثروه الكثيرهءو الألبسه الفاخرهءو القصور المزينه» و التى تحصل عاده عن طريق ظلم المحرومين و الجور 
عليهم؛بل هو فخر و كرامه و سمو. 

إن التعبير ب«مهين؛لعله إشاره إلى الطبقات الاجتماعيه فى ذلكك الزمان»حيث كائنوا يظنون أن الأشراف الأقوياء و الأثرياء طبقه 
متعاليه»و الكاد حين الفقراء 


ص :"لا 


)١ -١‏ -اعتبر جماعه(أم)فى الجمله أعلاه منقطعه.و أنها بمعنى(بل)»:و ذهب البعض أنها متصلهءو متعلقه بجمله(أ فلا تبصرون). و 
تقدير الجمله:أ فلا تبصرون أم تبصرون أنا خير من هذا... 
؟- ؟) طهءالآيه /71. 


طبقه واطئه أو أنّه إشاره إلى أصل موسى حيث كان من بنى إسرائيلءو كان الأقباط يرون أنهم ساداتهم و كبراؤهم. 


لآاء 2 5 لاء لا 
ثم تشبث فرعون بذريعتين أخريينءفقالء قَلَْ لا لق عَلَيهِ أشورَةٌ مِنْ ذهب أؤ لاءَ مَعَهُ الْمَلائِكةُ مُفتَرنِينَ )١(‏ فلو أن الله قد جعله 


رسوله فلما ذا لم يعطه أساور من ذهبءو معاونين له كباقى الرسل؟ يقولون:إنْ الفراعنه كانوا يعتقدون أَنْ الرؤساء يجب أن 
يزينوا أنفسهم بالأساور و القلائد الذهبيه»و لذلك فإنّهم يتعجبون من موسى إذ لم يكن معه مثل آلات الزينه هذهءبل كان قد 
لبس بدل ذلك ملابس الرعى الصوفيه»و هذا هو حال المجتمع الذى يكون معيار تقييم الشخصيه فى نظره الذهب و الفضه و 
أدوات الزينه. 


1 
مرا أنبياء الله فإنّهم باطراحهم هذه المسائل-بالذات-جانبا كانوا يريدون أن يبطلوا هذه المقاييس الكاذبه»و أن يزرعوا محلها 


القيم الإنسانيه الأصيله-أى العلم و التقوى و الطهاره-لأنْ نظام القيم إذا لم يصلح فى مجتمع فسوف لن يرى ذلك المجتمع وجه 
السعاده أبدا. 


على أيه حالءفإنٌ ذريعه فرعون هذه تشبه الذريعه التى نقلت عن مشركى مكه قبل عدّه آيات حيث كانوا يقولون:لم لم يتزل 
القرآن على عظيم من مكه و الطائف؟! و الحبجه الثانيه هى تلكك الحبجه المعروفه التى كانت تطرحها كثير من الأ-مم الضاله 
الفاضيه فى شواجية الأمبائ فكائوا يقر لون أحباناةلماذا أرسل :الله بشرا و ليس ملكا؟و أحيانا أخرى:إذا كان إنسانا فلما ذا لم يأت 
معه ملكك؟ فى حين أن الرسل المبعوثين إلى البشر يجب أن يكونوا من جنسهم ليلمسوا حاجاتهمءو يحسوا بمشاكلهم و مسائلهم 
و يجيبوهمءو ليقدروا على أن يكونوا من 


ص ورف 


)١ -١‏ سجاءت كلمه«مقترنين/هنا بمعنى المتتابعين أو المتعاضدينءو قال البعض:إنّ الاقتران هنا بمعنى التقارن. 


الناحيه العمليه قدوه و أسوه لهم )١(‏ . 
و يلزم أن نذكر هنا أن«الأسورهاجمع سوار»سواء كان من الذهب أم من الفضه. 


رحا اي ل الا موي ارقره لم كر لفاس وان راداي لارجها بي أن لا قيمه لهذه القيم و 


التعابيرة إلا آثده فشتكي تومه تأطافرة. 


إن طريقه كل الحكومات الجباره الفاسده من أجل الاستمرار فى تحقيق أهدافها و أنانياتهاءهى الإبقاء على الناس فى مستوى 
مترد من الفكر و الثقافه و الوعىءو تسعى إلى تركهم حمقى لا يعون ما حولهم باستخدام أنواع الوسائل» فتجعلهم غرقى فى حاله 
من الغفله عن الوقائع و الأحداث و الحقائق»و تنصب لهم قيما و موازين كاذبه منحطه بدلا من الموازين الحقيقيهكما قناوس 
عمليه غسل دماغ تام متواصل لهذه الشعوبءو ذلكك لأنٌ يقظتها و وعيهاءو تنامى رشدها الفكرى يشكل أعظم خطر على 
العكوماتىو يعبر أكبر :هدو للاحكونات المتتدميقهذا الرعى بكابه.نا ود بجت أن تحاريه يكل .ما أوتيت من قزه. 


إِنّ هذا الأسلوب الفرعونى-أى استخفاف العقول-حاكم على كل المجتمعات الفاسده فى عصرنا الحاضرءبكل قوّه و استحكامءو 
إذا كان تحت تصرف فرعون وسائل محدوده توصله إلى نيل هدفه.فإنٌ طواغيت اليوم يستخفون عقول الشعوب بواسطه وسائل 
الاتصال الجماعيه»الصحف و المطبوعات»شبكات الراديو و التلفزيونءأنواع الأفلا-م؛بل و حتى الرياضه فى قالب الانحراف»و 
ابتداع أنواع الأساليب المضحكه المستهجنه.لتغرق هذه الشعوب فى بحر الغفله؛ فيطيعوهم و يستسلموا لهمءو لهذا كانت 
المسؤوليه الملقاه على عاتق علماء الدين و الملتزميق بدو الذين بحيون خط الأنبياء الفكرى و العقائدى-ثقيله فى محاربه 


ص :07 


)١-١‏ -ورد فى التفسير الأمثلءذيل الآيه(9)من سوره الأنعام بحث مفصل فى هذا الباب. 


برامج استخفاف العقولءفهى من أهم واجباتهم. 


ع اس - 31 لا - لا عا اس 
و الطريف أن الايه الع كورة تنتهى بجمله: إِنْهُمْ كانوا قؤما فَاستِينَ »إشاره إلى أنْ هؤلاء القوم الضالين لو لم يكونوا فاسقين و 
متمردين على طاعه الله عزّ و جل و حكم العقلءلما كانوا يستسلمون لمثل هذه الدعايات و الخزعبلات و يصغون إليهاءفهم قد 
هيؤوا أسباب ضلالهم بأيديهمءو لذلك فإنّهم ليسوا معذورين فى هذا الضلال أبدا. 


يح أنَّ فرعون قد سرق عقول هؤلاء و حملهم على طاعته إلا أنّهم قد أعانوه على هذه السرقه باتباعهم الأعمى له. 


نعمء كان هؤلاء قوما فاسقين يتبعون فاسقا. 
ل 1 
كانت هذه جنايات فرعون و آل فرعون و مغالطاتهم فى مواجهه رسول الله موسى عليه الّ.لام»لكننا نرى الآن إلى اين وصلت 


عاقبه أمرهم بعد كل هذا الوعظ و الإرشاد و إتمام الحجج من طرق مختلفهءإذ لم يسملوا للحق 


تقول الآميه: ويا 0 تقطن منهع فأعْرف امع 0000 سبحانه لهؤلاء عقوبه الإغراق بالخصوص من بين كل 
العقوباتءو ذلك لأنّ كل عرّتهم و شوكتهم و افتخارهم و قوّتهم كانت بنهر النيل العظيم و فروعه الكثيره ه الكبيره» و الذى كان 
فرعون ي ؤ كد عليه من بين كل مصادر قوتهإذ قال أ لهس إلى ملك وطرر وَ لذو الْأعْارُ تَجرى مِنْ تَختى ؟ ؟ نعم»يجب أن يكون 
مصدر حياتهم و قوّتهم»)سبب هلاكهم و فنائهم»و يكون قبرا لهم ليعتبر الآخرون! «آسفونا)من ماده الأسفءو هو الحزن و الغم»و 
يأتى بمعنى الغضب.بل إِنّه يقال للحزن المقترن بالغضب أحيانا-على قول الراغب فى مفرداته (1) -و قد يقال لكل منهما على 
الانفراد.و حقيقته ثوران دم القلب»شهوه الانتقام»فمتى كان ذلك 


ص :1/6 


)١-١‏ -مفردات الراغب.ماده(أسف). 


على من دونه انتتشر فصار غضباءو متى كان على من فوقه انقبض فصار حزناء و لذلكك سثل ابن عباس عن الحزن و الغضب 
فقال:«مخرجهما واحد و اللفظ مختلف). 


و فسر بعضهم«آسفونااب (آسفوا رسلنا» إلا أن هذا التتفسير يبدو بعيداءو لا ضروره لمثل هذا الخلاف الظاهرى. 


لا 
و هنا ذكته تستحق الانتباه»و هى أنه لا معنى للحزن و الغم بالنسبه إلى الله سبحانهءو لا الغضب بالمعنى المتعاردف بينناءبل إن 


عَفْيه الله عت «إزاده العقاتب) و وضاه يعت ذإ وزاذه الثواب): 


كنول الآبة الأ يزه #انعذاوس لعية هسرع انا عر من كلق: فطاعم متناو كل زلا عرين. 


«السلفافى اللغه يعنى كل شىء متقدمءو لذلكك يقال للأجيال السابقه:سلفء. و للأجيال الآتيه:خلفء.و يسمّون المعاملات التى 
تتم قبل الشراء«سلفاء»لأنٌ ثمن المشترى يدفع من قبل. 


و المثل يقال للكلام الدائر بين الناس كعبره»و لما كانت قصه فرعون و الفراعنه و مصيرهم المؤلم عبره عظمى»فقد ذكرت فى 
هذه القصه كعبره للأقوام الآخرين. 


لآيات [سوره الزخرف (217): الآبات /ال الى 27] 
اشاره 


لا ء 5 
َل صب إن تزيم عق ذا ؤفك مث يَصِدُون (00) و كلوا أ آلهكا > عي م و ربو لك نا جل بل مع وم هو 


00 إن مو إلا عو أنعنا عليه و جاه كلا ينى إل قل 3353 و لو نث لجعلا نكم ملابكة ف اص يحون (. © و إِنَه 
9 


0 


لا 5 لا 200 10 مه 
ْم ساعد قلا > فتن ب و يعون للذا لاط مُشتقيع (61 وَ لا يَصدَنكمْ لطا نه كم عَدُوٌ بين )20 


سبب النزول 
ل ل ١‏ 
جاء فى سيره ابن عقام :دو داس وسوك اللهصيلى الله سليه و السو سملم يوكااتيها بلعتو نيم الوليد بن العكيرء فى المسعد وفيا 


النضر بن الحارث حتى جلس معهم فى المجلسءو فى المجلس غير واححد من رجال قريشءفتكلم رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله و سلّم فعرض له النضر بن الحارثءفكلمه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم حتى أفحمه ثم تلا عليه 


ص 088 


وس 7 او ا ا ا ا ا عَم وى 2 4. ساح لامرمة سرع روه الاو ير سس لام ع 
وعليهم: إنَكم وَلكا تَعبْدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حصب جهنم أَنمْ لها وَارِدُونَ»* لو كان هَوْلاءِ آلهَهُ ا وَرَدُوها وَ كل فبها خالِدُونَ... 


0 0 0 0 
ثم قام رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءو أقبل عبد الله بن الزبعرى السهمى حتى جلسعفقال الوليد بن المغيره لهءو الله ما 
ا ل ل ا ل ل ا ا لل ل ل ل د 
الله:أما و الله لو وجدته لخصمته؛ فسلوا محتّردا:أكل ما يعبد من دون الله فى جهنم مع من عبده؟ فنحن نعبد الملائكه.و اليهود 
اوعيادر تارق مسي ون مريم ملم اللي واتدوب الولو ريحي كاد مواني المولدن من قر وو 0ه زو 
صلى الله عليه و آله و سلّم::إن كل من أحبٌ أن يعبد من دون الله فهو مع من عبدهءإنّهم إِنّما يعبدون الشياطين و من أمرتهم 
بعبادته) )١(‏ . 


- ع 2005 وك د ياه 2 لارء أ يس لا 
فولت الآ الغزيقه(01 )من سورء الأنيافة إن الذيق ميقت لَهُع هنا الغد .ل اوليك عنها فور قوق و ذلك نولت لابه لعا 


صرب ابْنُ مَرْيَمْ مَئَلا إذا قَؤْمُك مِنْه يَصِدُونَ . 


اشاره 
أى الالهه فى جهنم؟ 


تتحدث هذه الآيات حول مقام عبوديه المسيح عليه الّ.لام»و نفى مقوله المشركين بألوهيته و ألوهيه الأصنام»و هى_تكمله 
للبحوث التى مرت فى الآيات السابقه حول دعوه موسى و محاربته للوثنيه الفرعونيه»و تحذير لمشركى عصر النَبِى صلى الله عليه 
و آله وسلم و كل مشركى العالم. 


ص :// 


)١ -١‏ حسيره ابن هشامءالمجلد الأوّل»صفحه 80" بتلخيص قليل. 


و بالرغم من أن الآيات تتحدث بإبهام إلا أن محتواها لبس معقدا و لاغامضا للقرائن الموجوده فى نفس الآباتهو آيات القرآن 
الأخرىءرغم التفاسير المختلفه التى ذكرها المفشرون. 


2 ع لا و 7 و لا 7 مو 2 ف 
تقول الايه الآولى: وَ لما ضربَ ابْنُ مَوْيَمَ مَثَلا إذا قؤْمُك مِنْه يَصِدُونَ )١(‏ . 


أىّ مثل كان هذا؟و من الذى قاله فى حقّ عيسى بن مريم؟ هذا هو السؤال الذى اختلف المفس رون ف جواهعلن اقرالدإلا أن 
الدقه فى الآيات التاليه توضح أنّ المثل كان من جائب المشركين»و ضرب فيما يتعلق بالأصناءءلأنا نقرأ فى الآيات التاليه: يا 
ولو لكن إلا غدل . 


بملاحظه هذه الحقيقه»و ما جاء فى سبي التزولء يتتضح أن المراد من المثل هو ما قاله المشركون استهزاء لدى سماعهم الآيه 
الكريمة: إنُكع و للا تَفدُوة من دون الله خضت جه (للاءو كان ماقالوه هو أن عيسى .بن مريم قد كان معبوذاء فيتبغى أن 
يكون فى جهنم , هذه الآيهءو أى شىء أفضل من أن نكون نحن و أصنامنا مع عيسى؟!قالوا ذلكك و ضحكوا و استهزءوا و 
١‏ اي د 0 . 1 5 5 1 
سخروا! ثم استمرٌوا: وَ قالوا أ آلِهََنا حَيرٌ أ هُوَ ؟ فإذا كان من أصحاب الجحيم.فإنٌ آلهتنا ليست بأفضل منه و لا أسمى. 
لا ا لا 2 5 
و لكنءاعلم أنْ هؤلاء يعلمون الحقيقه.و ما ضَرَبُوهٌ لك إلا جَدَّلا بل هُمْ قَوْمٌ حَصِمُونَ () . 


إِنْ هؤلاء يعلمون جيدا أن الآلهه الذين يردون جهنم هم الذين كانوا راضين بعباده عابديهم»كفرعون الذى كان يدعوهم إلى 
عبادتهءلا كالمسيح عليه السَّلام الذى كان و لا يزال رافضا لعملهم هذاءو متبرءا منه. 


ص :7 


)١ -١‏ -«يصدونامن ماده صدءو يكسر مضارعهاءو هى تعنى الضحكك و الصراخءو إحداث الضجيج و الغوغاء».حيث يضعون 
بدا بيد عند السخريه و الاستهزاء عاده؛ يراجع لسان العرب.ماده:صدد. 


؟- )١‏ -الأنبياء»الآيه 94/4. 


عم -«خصمو نا جمع خصمءو هو الشخص الذى يجادل و يخاصم اكثيرا: 


بل: إن هُوَ إلا عبد أَنْعمنا عليه وَ لاه متلا لينى لانيل فقد كانت ولادته من غير أب آيه من آيات اللّهو تكمله فى المهد آيه 
أخرىءو كانت كل معجزه من معجزاته علامه بينه على عظمه الله سبحانه»و على مقام النبوّه. 
. 1 


بالانحراف عن مسير التوحيد» و لكن المسيحيين أوجدوا خرافه ألوهيه المسيحءأو التثليث»بعده )١(‏ . 


والطريف أن نقرأ فى روايات عديده وردت عن طريق الشيعه و السنه. 

ا 
أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال لعلى عليه السّلام: (إِنّ فيك مثلا من عيسىءأحبه قوم فهلكوا فيه»و أبغضه قوم فهلكوا 
فيهة ققال المنافقون:أما رضى له مغل إل عيسىيفتزل قوله تعالى: 


لا 5 و رف لاي رةه وو 2 
وَلمَا ضرب ابْنُ مَرْيَمَ مَثَلا إذا قؤمُك مِنْهُ يَصِدُونَ 


وماقلناه متن روايه أوردها الحافظ أبو بكر بن مردويه-من علماء أهل السنه المعروفين-فى كتاب المناقب.طبقا لنقل كشف 


الغمه صفحه 10. 


)١ -١‏ -احتملوا فى تفسير الآيات أعلاه احتمالات أخرىءو كل منها لا يتناسب مع محتوى الآيات: ١-فقال‏ البعض:إنّ المراد من 
المثل الذى ضربه المشركون هو أنْهم قالوا بعد ذكر المسيح و قصته فى آيات القرآن:إنَ محمدا يهىء الأرضيه ليدعونا إلى 
عبادته»و القرآن فى مقام الدفاع عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يقول:لم يكن المسيح مدعيا للألوهيهءو سوف لن يدعيها 
هو أيضا. ١-و‏ قال البعض الآخر: إن المراد من المثل فى الآيات المذ كوره هو التشبيه الذى ذكره ولد سكا ترود و لسع أ 
الآيه (09)من سوره آل عمران»حيث يقول: إن لجسل جذة الل كل آم حَقهُ بن اب ته قال لحن يون فإذا كان 
عيسى قد ولد من غير أن فإن ذلك لا كير العجبهلأنٌ آدم قد ولد من غير أب و أمءبل من التراب بأمر اللّه تعالى. #-و احتمل 
بعض آخر أنْ المراد من المثل هو قول المشركين حيث كانوا يقولون:إذا كان النصارى يعبدون المسيح. فلما ذا لا تكون آلهتنا 
التى هى أسمى منه.لاثقه للعباده و أهلا لها؟ 0 الالتفات إلى الخصوصيات التى ذكرت فى هذه الآيات يوضح أن أيا من 
هذه التفسيرات الثلاثه لا يصح.لأنّ الآيات تبيّن جيدا: أُوْلا :أن المثل كان من ناحيه المشركين. ثانيا'كان الموضوع قد أثار ضجه 
و صخباءو كان مضحكا بنظرهم. ثالثاكان شيئا على خلاف مقام عبوديه المسيح عليه السّلام. رابعا:أنّه كان يحقق هدف هؤلاء»و 
هو الجدال فى أمر كان كاذبا. و هذه الخصائص لا تتناسب إلا مع ما قلناه فى المتن فقط. 


وقد نقل جمع آخر من علماء السنهءو كبائر علماء الشيعه هذه الحادثه فى كتب عديدهءتاره بدون ذكر الآيه أعلاه»و أخرى مع 
ذكرها .)١(‏ 


إن القرائن الموجوده فى الآيات توحى بأن هذا الحديث المعروف من قبيل تطبيق المصداقءلا أنه سبب النّزولءو بتعبير آخر:فإنٌ 
سبب نزول الآيه هو قصه عيسى و قول المشركين و أصنامهم؛لكن لما وقع لعلى عليه الشلام حادث شبيه لذاكك بعد ذلكك القول 
التاريخى للنبى صلى الله عليه و آله و سلمءفإنّه صلى الله عليه و آله و سلّم تلا هذه الآيه هنا ليبين أن هذا الحادث كان مصداقا 
لذاكك من جهات مختلفه. 


لا 
عا سس ص ع سل - 2 لا 5 ود لا 
و لئلا يتوهموا أنّ الله سبحانه محتاج لعبوديتهمءو أنّه يصر عليهافإنه تعالى يقول فى الآبه التاليه: وَ لَوْ َشاء لجعلا مِنْكمْ مَلائكَة 


فى الْأَرْض يَخْلْفُونَ ملائكه تخضع لأوامر اللّههو لا تعرف عملا إل طاعته و عبادته. 


و اختار جمع من المفسّرين تفسيرا آخر للآيه يصبح معنى الآيه على أساسه: 

0 
ولو نشاء لجعلنا أبناءكم ملائكه يخلفونكم فى الأرض.بناء على هذا فلا تعجبوا من أن يولد المسيح من دون أب.فإنٌ الله عزّ و 
جل قادر على أن يخلق ملكا من الإنسان»و هو نوع يختلف عنه 10 . 


و لما كان تولد الملكك من الإنسان لا يبدوا مناسباءفقد فرره بعض كبار المفت رين بولاده الأبناء الذين يتمتعون بصفات 
الملائكهءو قالوا:إنّ المراد:لا تعجبوا 3 أن تكون لعبد كالمسيح الفتشية على إنحاء امرك نو إبراء المرقبى ادق اللهنو هو قن 
الوقت نفسه عبد مخلص مطيع لأمر اللّهفإنَ اللّه قادر على أن يخلق 


ص ١١م‏ 


)١-١‏ -لمزيد الاطلاع راجعوا:كتاب إحقاق الحقء.المجلد ؟,صفحه 98" و ما بعدهاءتفسير نور الثقلين»المجلد ؟,صفحه 8:84. و 
ما بعدهاءو تفسير مجمع البيان ذيل الآيات مورد البحث. 

7-؟) اسار اقفسير الأول الطرهيي فى مجمع البيان»و الشيخ الطوسى فى التبيانءو أبو الفتوح الرازى و آخرون. أما التفسير 
الثانى فقد نقله القرطبى و الآلوسى فى روح المعانىءو الزمخشرى فى الكشافءو المراغىءعلى أنه المعنى الوحيد للآيه أو أنه 


إلا أنّ التفسير الأول ينسجم مع ظاهر الآيه أكثر من الجميع»و هذه التفاسير بعيده (5) . 


5 5 / ءى + 6 لا 

الآبه التاليه إشاره إلى < أخرى من خصائص | عليه السّلام فتقول: إن العلى بالساعةه و إله لعل للشاغ 
والايه التاليه إشاره إلى خصيصه خرى من م ئص المسيح عليه السّلام فتقول:إن عيسى سبب العلم بالساعه و إنه لعلمٌ لِلسَاعَهِ 
ما أن ولادته من غير أب دليل على قدره الله اللامتناهيه»فتحل على ضوئها مسأله الحياه بعد الموتءأو من جهه نزول المسيح 
عليه السَّلام من السماء فى آخر الزمان طبقا لروايات عديدهء)و نزوله هذا دليل على اقتراب قيام الساعه. 


لا لا لا 
عجار عبد جحي ردول اللدكعلى اللى عليه و آله وسلم يقول: «يتزل عيسى بن مريمء فيقول أميرهم:تعالى صل 


بناءفيقول:لاءإن بعضكم على بعض أمراء تكرمه من الله لهذه الأمّه (9) . 
ونقرأً 
: ' 
فى حديث آخر عن النبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «كيف أنتم إذا نزل فيكم ابن مريم و إمامكم منكم) (5) . 


و على أيه حالءفإنَ إطلاق(العلم)على المسيح نوع من التأكيد و المبالغه»و هو إشاره إلى أن نزوله من علامات القيامه حتما. 


واحتمل أيضا أن يعود الضمير فى(أنه)على القرآنءو على هذا يكون معنى الآ-يه:إنْ نزول القرآن الذى هو آخر الكتب 
السماويه»دليل على اقتراب الساعه» ويخبر عن قيام القيامه. 


غير أن الآيات السابقه و اللاحقه حول عيسى تقوى التفسير الأّل. 
: 0000 لاي م 0 
ثمم تقول الايه بعد ذلكك:إنّ قيام الساعه حتم»و وقوعها قريبء فلا تَمْتَرنْ بها 


ص :"م 


)١ -١‏ -الميزان»ذيل الآيه مورد البحث. 

؟- ؟) -طبقا للتفسير الأَوَّلءفإنٌ(من)للبدليهءو بناء على التفسيرين الثانى و القالث فَإِنٌّ(من)للإنشاءءو الابتداء. 
“- ”) -نقل هذا الحديث صاحب مجمع البيان عن صحيح مسلم فى ذيل الآيات مورد البحث. 

ع- ؟) -مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحثءو تفسير روح المعانى»المجلد 0 صفحه 18. 


لامن حيث الإعتقاد بها و لا من حيث الغفله عنها. 

ٍ ا > 
لشو عدا علاط تستنية 

وأى صراط أكثر استقامه من الذى يخب ركم بالمستقبل الخطير الذى والركيون حاار كم يراكم على ماري الجا ءامن 


أخطار يوم البعث؟! إلآ أن الشيطان يريد أن يبقيكم فى عالم الغفله و الارتباط بهاءفاحذروا: 9 لك لمان َه لَكُمْ عَدُرٌ 


2 


لقد أظهر عداءه لكم منذ اليوم الأوّلءمرّه عند وسوسته لأبيكم و أمكم-آدم و حواء-و إخراجهما من الجنّهءو أخرى عند ما أقسم 
على إضلال بنى آدم و إغوائهمء إلا المخلصين منهم»فكيف تخضعون أمام هكذا عدو لدود أقسم على أذاكم و دفعكم إلى 
الهاويه السحيقه؟و كيف تسمحون له أن يتسلط على قلوبكم و أرواحكمءو أن يمنعكم عن طريق الحق بوساوسه المستمره؟! 


ص / 


الآيات [سوره الزخرف (217): الآيات “21 الى 24] 
اشاره 


ل لا 
لا 5 لامع اس ىر 
وَلْمَا لجا عبسل بالبيّاتٍ قال كَد جتَكم بالْحكمد و أبن لَك بض الّذى تَحْتَلِفُونَ فيه فَاتَقُوا الله وَ أَطِيعُونِ (8) إِنَّ الل هُوَ رَبَى 


0 0 3 

وَ ربكم فَاعْبدُوة ذا صِلاطٌ مُسْتقِيم (©2) فَاخْتلفَ الَحرَابُ من تتنهخ فَوَئْلَ لِلِّينَ ظَلمُوا مِنْ عَذَاب يم أ أليم (مع) 
التفسير 

اشاره 

الذين غالوا فى المسيح: 


مرت الإشاره إلى جانب من خصائص حياه المسيح عليه السّ.لام فى الآيات السابقه» و تكمل هذه الآيات ذلكك البحثءو تؤكد 
بالخصوص على دعوه المسيح إلى التوحيد الخالصءو نفى كل شكل من أشكال الشرك. 


57 0 ل ٠‏ لا نادم 5 ع 0 9 ع - 3 و 2 َك 
تقول اليه أوُلا وَ لما لجا عيسلا اليد اتِ ال قد جتتكج بالحكمه وَ إِأَبَيْنَ لك بَغض الذى تَخْتَلِفُونَ فيه و بهذا فقد 
كانت«البينات»)-أى آيات الله والمعجزات- رأسمال عيسى»إذ كانت تبين حقانيته من جانبءو تبين من جانب آخر الحقائق 


ص :/ 


المرتبطه بالمبدأ و المعاد و احتياجات حياه البشر. 


ويصف عيسى عليه السّ.لام محتوى دعوته ب«الحكمهافى عبارتهءو نحن نعلم أن أساس الحكمه هو المنع من شىء بقصد 
إصلاحهءثم أطلقت على كل العقائد الحقّهء و برامج الحياه الصحيحه التى تصون الإنسان من أنواع الا-نحراف فى العقيده و 
العملءو تتناول تهذيب نفسه و أخلاقه.و على هذا فإنْ للحكمه هنا معنى واسعا يشمل«الحكمه العلميه)و«الحكمه العمليه). 


و لهذه الحكمه-إضافه إلى ما مرّ-هدف آخرءو هو رفع الاختلافات التى تخلّ بنظام المجتمعءو تجعل الناس حيارى مضطربين»و 
لهذا السبب نرى المسيح عليه الشلام يؤكد على هذه المسأله. 


و 
- 
م 
. 


وهنا يطرح سؤال التفت إليه أغلب المفدرين؛ و هونلماذا يقول: قَدْ جَتيُكم بالحكمه وَ لِأبيْنَ لكم بَعْض الى تَحْتَلِفُونَ فيه و لم 
لا يبيين الجميع؟ و قد ذكرت أجوبه عديده لهذا السؤالءو أنسبها هو: 


إن الاختلافات التى بين الناس نوعان:منها ما يكون مؤثرا فى مصيرهم من الناحيه العقائديه و العمليه»و منها ما يكون فى الأمور 
غير المصيريه كالنظريات المختلفه حول نشأه المنظومه الشمسيه والسماواتء.و كيفيه الأفلاك.و النجوم, و ماهيه روح الإنسان»و 


حقيقه الحياه»و أمثال ذلكك. 


و من الواضح أن الأنبياء مكلفون أن ينهوا الاختلافات من النوع الأوّل و يقتلعوها بواسطه تبيان الحقائقءو لكنهم غير مكلفين برفع 
أى اختلاف كان حتى و إن لم يكن له تأثير فى مصير الإنسان مطلقا. 

و يحتمل أيضا أن تبيان بعض الاختلافات نتيجه و غايه لدعوه الأثبياء»أى نهم سيوفقون أخيرا فى حل بعض هذه الاختلافات, اما 
حل جميع الاختلافات فى الدنيا فإنّهِ أمر غير ممكنءو لذلكك تبن آيات متعدده من القرآن المجيد أن أحد خصائص القيامه هو 
ارتفاع كل الاختلافات و انتهاؤهاءفنقرأ فى الآيه(؟9)من 


ص :6 


5 . - أوروج 2 ان اد كلل لا سم . 2مي* ع 
سوره النحل: وَ ليبن كم يَوْمَ القِيِامَهِ ما نتم فيه تختلفون . 


وقد جاء هذا المعنى فى الآيات.80ه-آل عمران»68-المائده 26 ١-الأنعام؛‏ 9*-الحجءو غيرها (1) . 
عن افد لا و 

و تضيف الآيه فى النهايه: فَاتقوا الله وَ أَطِيعُون . 

بعد ذلككءو من أجل أن ترفع كل نوع من الإبهام فى مسأله عبوديتهءتقول الآيه: 


ٍ 
إِنَ الله هُوَ رَبّى وَ رَبْكُمْ 


الملفت للانتباه تكرار كلمه«الرب/مرّتين فى هذه الآ-يهءمرّه فى حقّهءو أخرى فى حق الناسءليوضح للناس أنَّى و إتاكم 
متساوونءو ربّى و ربكم واحد.و أنا مثلكم محتاج فى كل وجودى إلى الخالق المدبر.فهو مالكى و دليلى. 


و للتأكيد أكثر يضيف: فَاعْودُوهٌ إذ لا يستحق العباده غيره.و لا تليق إل به» فهو الرب و الكل مربوبونءو هو المالكك و الكل 
مملوكون. 


في رمه بحرن نيس ترش المعو ريطا ارا بعرم و 


لاك 


نعمء إن الصراط المستقيم هو طريق العبوديه 5 .ذلك الطريق الذى لا انحراف فيه و لا-اعوجاج»كما جاء فى 


الآيه(21)من سوره بس ٠‏ :و أن اغبدونى ذا صلاط مُسْتَقِيعٌ . 


لكن العجب أن يختلف أقوام من بعده مع كل هذه التأكيدات: (فَاخْتَلنَ اأعلاث مِنْ تتنهم) (08 : 


ص :/ 


إخرر) سال نعقى لتر مق المشسوزيع تسد نافناسيطى الكل أو اف اليرت كدح الذي متايه ويم إعيافد مسرت إلى 
الصفه.أو أن هذا التعبير إشاره إلى أَنّى أبين لكم أمور الدين و حسبءلا اختلافاتكم فى أمر الدنيا.إلا أن أيَا من هذه التفاسير لا 
يستحق الاهتمام. 

؟- 1) -ورد نظير هذه الآيه بتفاوت يسير فى سوره مريم-7؛و سوره الأنعام -١هءو‏ تكرار هذا المعنى تأكيد على أن عيسى عليه 
السَلام قد أت الحجه على جميع هؤلاء فى مورد عبوديته و كونه عبد الله سبحانه. ١‏ 

") -الضمير فى (بينهم)يعود إلى الذين خاطبهم المسيح عليه الشلام فى الآيه السابقه»و دعاهم إلى عبوديه الله سبحانه. 


فالبعض ذهب إلى أنه الف الذئى نزل إلى الأرض! و بعض آخر اعثيره ابق ركه 


و آخرون بأنّه أحد الأقانيم الثلاثه(الذوات المقدسه الثلاثه:الأبءو الابن» و روح القدس). 


لا 
و هناكك فئه قليله فقط هم الذين اعتبروه عبد الله و رسوله»غير أن عقيده الأغلبيه هى التى هيمنتءو عمت مسأله التثليث و الآلهه 


الثلاثه عالم المسيحيه. 
وقد نقل فى هذا الباب حديث تاريخى جميل أوردناه فى ذيل الآيه(2)من سوره مريم. 


و يحتمل أيضا فى تفسير الآ-يهء أن هذا الاختلافات لم يكن بين المسيحيين و حسبءبل حدث بين اليهود و النصارى فى 
المسيحءفغالى أتباعه فيه»و أو صلوه إلى مقام الألوهيه.فى حين اتهمه و أمّه الطاهره أعداؤه بأشنع الاتهامات»و هكذا سلوك 
الجاهلين و عرفهم»بعضهم صوب الإنفراط.و آخرون نحو التفريطءأو هم- على حد تعبير أمير المؤمنين على عليه السّ.لام-بين 
محب غال وبين مبغكض قال حيث 

1 


يقول عليه السِّ.لام: «هلكك فيَّ رجلان:محب غالءو مبغض قال» )١(‏ ! و كم هى متشابهه أحوال هذين العظيمين! و هددهم الله 
1 5 ع 75 12 كه لا 3 

سبحانه فى نهايه الآيه بعذاب يوم القيامه الأليم»فقال: فَوَيْل لِلَذِينَ ظَلمُوا مِْ عَذاب يَوْم أليم 10 . 

نعمءإنَ يوم القيامه يوم أليم»فطول حسابه أليمءو عقوباته أليمه»و حسرته و غمه أليمان»و خزيه و فضيحته أليمان أيضا. 


ص /ام/ 


.١١17:راصقلا -نهج البلاغه.الكلمات‎ )١-١ 
؟) -ينبغى الانتباه إلى أن(أليم)صفه لليوم لا للعذاب.‎ -1 


لآيات [سوره الزخرف (67): الآيات 28 الى 84] 


0 ش : ع 
00 ديم بتر ري لبد له 


0 حت 
حك مك 
ام 
اه 
2 5 
م 
.6 مغ 
31 
١‏ 


التفسبر 


ماذا تنتظرون غير عذاب الآخره؟ كان الكلام فى الآآيات السابقه يدور حول عبده الأوثان العنودين»و كذلكك حول المنحرفين و 
ا 5 ع وق كو لا ره وده 
بَعْنَهَ وََهُمْ لا- يَشْعْرُونَ ؟ لقد طرح هذا السؤال بصوره الاستفهام الإنكارىءو هو فى الحقيقه بيان لواقع حال أمثالءهؤلاء 


الأفراد»كما نقول ف مقام ذم شخص لد يصغى ال نصيحه ناصحءو يهىء عوامل فنائه بيده:إِنّه بانتظار حتفه فقط! 


ص ارم 


و المراد من«الساعهافى هذه الآيه-ككثير من آيات القرآن الأخرى-هو يوم القيامه.لأنْ الحوادث تقع سريعه حتى كأنّها تحدث 


فى ساعه واحده. 


وجاءت هذه الكلمه-أيضا-بمعنى لحفظه انتهاء الدنياءو لما لم يكن بين هذين المعنيين كبير فرقء»فمن الممكن أن يكون هذا 
التعبير شاملا لكلا المعنيين. 


وعلى أيه حال»فقد وصف قيام الساعه»الذى يبدأ بانتهاء الدنيا المفاجيع» بوصغين فى الآيه أعلاه:الأوّل:كونه بغتهءو الآخر:عدم 
علم عامه الناس بتأريخ وقوعها و حدوثها. 


من الممكن أن يحدث حدث فجأهءو لكنًا نتوقع حدوثه من قبل»و نكون على استعداد لمواجهه المشاكل التى تنجم عنهمإلا أن 
سوء الحظ و التعاسه فى أن تقع فاجعه قاسيه و صعبه جدّاءبصوره مفاجئه و نحن غافلون عنها تماما. 


هكذا بالضبط حال المجرمينءفهم يؤخذون و هم فى غفله تامه».بحيث تصور الروايات الوارده 


ل 
عن نبي الإسلا وق عمطي مسرن الونيت تكن انوت حر صو جام وان اعجار اجاح ريات 


الثوب. ثم قرأ صلى الله عليه و آله و سلّم: َل يَطُرُونَ إل التّاعة أن تأتهُع ب وَُم لا يفْْرُوَ (01 . 


وأئ شىء الو من أن يكون الإنسان غافلا أمام مثل هذه الحادثه التى ليس فيها أى طريق أو منفذ للرجوع و الخلاصءو يغرق 
فى أمواجها من دون أن يكون معدًا لمستلزمات النجاه؟ ال ار ء عن حاله الأخلاء الذين ود يتمهم بمضايق 
يسيرون معافى طريق المعصيه و الفسادءو الاغترار بزخارف الدنياءفتقول: الأخلاء يؤمَئِذِ بَعْضْهُمْ إيغض عَدُوٌ إل الْمَِينَ (0) . 


ص :9/ 


9 -تفسير روح البيان»المجلد 6" صفحه‎ 0-١ 


-) -«الأخلا-ء جمع (خليل)-من ماده خله-بمعنى المودّه و المحبّهء»و أصلها من الخلل-على وزن شرف-أى الفاصله بين 
جسمينءو لما كانت المحبه و الصداقه كأنّها تنفذ فى أعماق القلب و ثناياه»فقد استعملت فيها هذه الكلمه. 


إن هذه الآيه التى تصف مشهدا من مشاهد القيامهءتئين بوضوح أنْ المراد من الساعه فى الآبه السابقه هو يوم القيامه أيضاءاليوم 
الذى تنفصم فيه عرى العلاقات الأخويه و الصداقه و الرفقه.إلا العلاقات التى قامت لله و فى الله و باسمه. 


إن تبدل مثل هذه الموده إلى عداوه فى ذلكك اليوم أمر طبيعىءلأنٌ كلا منهم يرى صاحبه أساس تعاسته و سوء عاقبته»فأنت الذى 
للع .على نهدا الظريق و دعوتي الهو أنث الذى رينت الدنا فى نطرى و رعتين فهاو اطمعي : 


نعم»أنت الذى أغرقتنى فى بحر الغفله و الغرور»و جعلتنى جاهلا بمصيرىء غافلا عنه. 


و هكذا يقول كل واحد منهم لصاحبه مثل هذه المطالبءإلا المتقين الذين تبقى روابط أخوتهمءو أواصر مودّتهم خالد.ءلأنها 
تدور حول محور القيم و المعايير الخالده»و تتّضح نتائجها المثمره فى عرصه القيامه أكثر» فتمنحها قوّه إلى قوّتها. 


من الطبيعى أن الأخلاء يعين بعضهم بعضا فى أمور الحياهءفإن كانت خلتهم على أساس الشرّ و الفساد.فهم شركاء فى الذنب و 
الجريمهءو إن كانت على أساس الخير و الصلاح فهم شركاء فى الثواب و العطيهءو على هذا فلا مجال للعجب من أن يتبدل 
الخليل من القسم الأوّل الى عدوّءو من القسم الثَانى إلى خليل يشتد حبه و مودّته أكثر من ذى قبل. 
0 

يقول الإمام الصادق عليه السّلام: «ألا كل خلّه كانت فى الدنيا فى غير الله عرّ و جل فَإنّها تصير عداوه يوم القيامه» )١(‏ . 
و الآيه التاليه-فى الحقيقه-تبيان لأوصاف المتقين و أحوالهمءو بيان لعاقبتهم التى تبعث على الفخر و الاعتزاز. 

ني اونا لو ار در لوي رد 
فى ذلكك اليوم العصيب يقول لهم اللّه تعالى: با طِادٍ لا حَوْف عَلَيكمُ اليم و لا ألم تَحْرّنُونَ . 


ص :10 


.817 -تفسير على بن إبراهيم»طبق نقل نور الثقلين»ج 6:صفحه‎ )١ -١ 


كم هو جميل هذا النداء؟!نداء مباشر من الله سبحانه من دون واسطه توصله... 

ا : 
نداء يبدأ بأحسن الصفات:يا عباد اللهإانداء يزيل قلق الإنسان فى يوم ليس فيه إلا القلق و الاضطراب...نداء يطهر القلب من غم 
الماضى وحزنه»و ينقيه... 


نعملهذا النداء هذه المزايا الأربعه المذكوره. 


و تبين آخر آيه-من هذه الآيات-هؤلاءء المتقين و العباد المكرمين بصوره أكثر وضوحاءبذكر جملتين أخريين»فتقول: الَذِينَ 
ا الا 
اموا نا و كاثو امفلمية : 


أجل.هؤلاء هم الذين يخاطبون بمثل هذا الخطاب العظيم»و يسبحون فك تلكك النعم. 


إن هاتين الجملتين تعريف ليغ باعتقادات هؤلاء و أعمالهمءفهما تبينان إيمانهم الذئ هو ساس عقيدتهم الثابتءو تبينان 
إسلامهم فى تسليمهم لأمر الله سبحانه و تنفيذ أوامره. 


لآيات [سوره الزخرف (67): الآيات /١‏ الى “1/ا] 
اشاره 


َدْحُلُوا لجن أثتم و أزلأاجكم تُنيرُونَ (. يناث ليع ببدماٍ بن كب و أغقاب و دالا تفتهد اشر وَتَشَذَ ألَغيْنٌ و 
ع لألء ع َ 
م فيه خالِدُونَ (1/) وَ تذْك الْجَنهُ الى أور ققوك للا كقع تعارة نَ 0/0 لكم فيه فيا تأكهة كثيرة , مني تَأكلونَ (م/) 


التفسير 
اشاره 


فيها ما تشتهيه الأنفس و تلذ الأعين: 
ل 
تبيين هذه الآيات جزاء عباد الله المخلصينءو المؤمنين الصالحين الذين مرّ وصفهم فى الآيات السابقه»و تبشرهم بالجنّه الخالده 
مع ذكر سبع نعم من نعمها النفيسه الغاليه. 
500 : 
تقول أوّلا: اذخلوا الجَنَّهَ و بذلك فإنْ مضيفهم الحقيقى هو الله تعالى الذى يدعو ضيوفه و يقول لهم:أدخلوا الجنّه. 


ثم أشارت إلى أول نعمه من تلكك النعم»فقالت: أقو و الت جكع وعن الواح أن كون المؤمنين الرحماء إلى جانب زوجاتهم 
المؤمنات يمنحهما معا 


ص :17 


اللذه و السرورءفإذا كانا شريكين فى همٌ الدنياءفإنهما سيكونان شريكين فى سرور الآخره و نشوتها. 


و قد فشر بعضهم«الأزواج»هنا بالمتساوين فى الدرجه و الأصدقاء و الأقاربءفلو صحٌ فوجودهم شن غظليية لذ أن لاهن الا يدهو 
اسن الأول 


ثم تضيف: تخرّون . 


«تحبرونامن ماده حبر-وزن فكر-أى الأ-ثر المطلوبءو تطلق أحيانا على الزينه و آثار الفرح التى تظهر على الوجه.و إذا قبل 
للعلماء أحبارءفلآثارهم التى تبقى بين المجتمعات البشريه»كما 


يقول أمير المؤمنين على عليه السّلام: «العلماء باقون ما بقى الدهرءأعيانهم مفقودهءو أمثالهم فى القلوب موجوده» )١(‏ . 


ل ل - - ره ع 2 0 
و تقول فى بيان النعمه الثالثه: يُطافٌ عَليهمْ بد كاف دن ذهب وَ اكاب فهم يضافون و يخدمون بأفضل الأمواتىءو ألذّ 
الأطعمهءفى منتهى الهدوء و الاطمئنان و الصفاء. 


«الصحافاجمع صحفهءو هى فى الأصل من ماده صحفءأى التوسع»ءو تعنى هنا الأنوانى الكبيره الواسعه و الأدكواب جمع 
كوبءو هى أقداح الماء التى لا عروه لها. 


ومع أن الكلام فى الآبه عن الصحاف الذهبيه»دون طعامهم و هرابي الا أن من البديهى أن الذين يخدمونهم لا يطوفون عليهم 


وتشير قن الرابعة و الكامسة إلى تعمقه أغريين معت فبهما كل ف العالم الماديةو المعتويه فقؤلة وو !ا تذكهيه الانفش 
وَ تلد الأعْيْنُّ .و على قول المرحوم الطبرسى فى مجمع البيان:لو أن جميع الخلائق قد اجتمعت لوصف أنواع نعم الجنّهفسوف لا 
يقدرون أن يضيفوا شيئا على ما جاء فى هذه الجمله أبدا. 


ص راد 


.١51/ -نهج البلاغه»الكلمات القصار‎ )١-١ 


و بسعبه ما يخطر فى أذهاننا اليوم و ما لا يخطرءتعبير ليس فوقه تعبير. 


والطريف أن مسأله شهيه النفس قد ببِنت منفصله عن لذه العين»و هذا الفصل عميق المعنى: فهل هو من قبيل ذكر الخاص بعد 
العام»)من جهه أن تله الكل اهمه خاف عفرل اللذاك الأخرى؟أم هو من جهه أن جمله: نا تَشْكهِيه نفس تبين لذات الذوق:و 
الشم و انمد الننس اتاصيلة :1 اخزق :فين عياة لذ العين بو التطن. 

و يعتقد البعض ليود تكيي لالد إشاره إلى كلّ اللذات الجسميه؛ فى حين أن جمله: تَلَذَ الَعْيّنّ مبينه للذات الروحيه»ءو 
أى لذه قن الجنه أسسى من أن ينظر الإنساة بعين القلب إلى تجسال الله الذئ لا يشبهة جمالءفان لحظله من ركه اللكلاتك فرق 
كل نعم الجنه الماديه. 


ومن البديهى أنّ شوق الحبيب كلما زاد»كانت لذه الإلقاء أعظم. 
سؤال: 
1 


و هنا يطرح سؤالءو هو:هل أنْ سعه عموميه مفهوم هذه الآديه.دليل على أنّهم يطلبون من اللّه هناكك أن يمنحهم أمورا كانت 
حراما فى الدنيا؟ 


و الجواب: 


إن طرح هذا السؤال ناتج عن عدم الالتفات إلى نكتهءو هى أنْ المحرمات و القبائح كالغذاء المضر لروح الإنسانءو من المسلم 
أن الروح السالمه الصحيحه لا تشتهى مثل هذه الغذاءءو تلكك التى تميل أحيانا إلى السموم و الأغذيه المضره هى الأرواح 
المريضه. 

إَِنا نرى»بعض المرضى يميلون حتى فى حاله المرض إلى تناول التراب أو أشياء أخرى من هذا القبيلإلا نهم بمجرّد أن يزول 
عنهم المرض تزول عنهم 


ص رك 


هذه الشهيه الكاذبه. 


نعمء إن أضصحات الجِنّه سوف لأ يميلون أبذا إلى مل هذه الأعمال:لأن ميل الروح و انجذابها إليها من خصائص أرواح أصحاب 


الجحيم المريضه. 


إِنْ هذا السؤال يشبه ما 
ل : 
ورد فى الحديث من أن أعرابيا أتى الْنَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءو قال: 
. ' 
هل فى الجنّه إبل؟فإنى أحبها حبا جتّماءفالتفت إليه النبى صلى الله عليه و آله و سلم الذى كان يعلم أن فى الجنّه نعما سينسى 
معها الأعرابى الآبلءو أجابة بعباره قصيره ففال:ديا أعرابيءإن أدخلك الله الجنه أصبث فيها ما اشتهت نفسكك و لذت عينكك» 
كك 


و بتعبير آخر:فهناك العالم الذى ينسجم فيه الإنسان مع الحقائق تماما. 


و على كل حالءلما كانت قيمه النعمه فى كونها خالده»فقد طمأنت الآيه أصحاب النعيم من هذه الجهه عند ما ذكرت الصفه 
5 لا م هن ده 1 
السادسه فقالت: و أَثم فيا خَالِدُونٌ لئلا يكدر التفكير فى زوال هذه النعمه صفو عيشهم و لذّتهمءفيقلقوا من المستقبل و ما 


دحخئه 


و هناءمن أجل أن يِتّضح أن كل نعم الجنّه هذه تعطى جزاء لا اعتباطا و عبثاء تضيف الآيه: وَ يَلْك الْجنّهُ الى أور تتموا بللا كتقخ 
عا نَّ. 


و الطريف فى الأمر أنْ الآيه تطرح مجازاه الأعمال و كون الجنّه فى مقابلها من جههءو من جهه أخرى تجعلها إرثاءو هو يستعمل 
عاده فى الموارد التى تصل فيها النعمه إلى الإنسان من دون أن يبذل جهدا أو سعيا فى تحصيلهاءو هذه إشاره إلى أن إعمالكم 
هى أساس خلا صكم و نجاتكمءاإلآ أن ما تحصلون عليه إذا ما قورن بأعمالكم فهو كالشىء المجانى المعطى من قبل الله تعالى» 
و كالهبه حصلتم عليها بفضله. 


و يعتبر البعض هذا التعبير إشاره إلى ما قلناه سابقا من أن لكل إنسان منزلا فى الجنّه و محلا فى الجحيم»فيرث أصحاب الجنه 
منازل أضصحاب الثارهو يرث 


ص :510 


"5١ -روح البيان»المجلد ل صفحه‎ 0-١ 


أمتحاب الثان أمكته أضداف العتدا الآ أن التشسر الأول مدوشن الست 

ل 5 1 
”5 2 فيل د ا ارك > ا عسل .[اللاس.رء ع ره طلا بعس 2 
و الكلام فى النعمه السابعه و الأخيره فى ثمار الجنه التى هى من أفضل نعم الله» فتقول الايه: لكمْ فيها فاكهّة كثيرَةٌ منها تأكلونّ . 


لقد كانت الصحاف و الأكواب بيانا لأنواع الأطعمه و الأشربه فى الواقعأمَا الفواكه فلها حسابها الخاصءو قد أشير إليه فى آخر 


ابه من هذه الآيات. 


و الجميل أنّها تين بتعبير(منها)حقيقه أنّ فاكهه الجنّه كثيره جدًا بحيث لا تتناولون إلا جزءا منهاءو على هذا فإِنّها لا تفنى»و 
أشجارها مثمره دائما. 


جاء فى الحديث: الا يتزع رجل فى الجنّه ثمره من ثمرها إلآ نبت مثلها مكانها» )١(‏ . 


كانت هذه بعض نعم الجنّه التى تبعث الحياه فى النفوسءو هى بانتظار ذوى الإيمان القوى البتّنءو الأعمال الصالحه النبيله. 


22 


0-١‏ -تفسير روح البيان»الجزء لصفحه ؟157. 


لآيات [سوره الزخرف (67): الآيات ©/ الى ]8١‏ 
اشاره 


لا لأ.ء 
إن التعرين فى هدات ا ؛ الأب عع ومع ف متشو (00 و تامع ولكن كثوا م الاين (00 و 


ا 
"نذا للك يفص علا نا ربك فال نكم لتأكُونَ 00 قد جتاك باحق وَلكنّ أ ترك للحن كارهُونَ (/0) أَمْ أثرقوا أثراً 


نامرون (4)) أَمْ يَخسبو 7 نَ آنالا ممع مِوَهع و تلام بل و رُسلا لَدَِهع يكتبِونَ (:6) 
التفسير 

اشاره 

نتمنى أن نموت لنستريح من العذاب: 


لقد فضّلمت هذه الآيات القول فى مصير المجرمين و الكافرين فى القيامه. ليتتضح الفرق بينه و بين مصير المؤمنين-المطيعين لأمر 
اللوكاليقوة التعددى خلال المشاوته ودف سير : 


-. ع ابن لا 31 لا و -ه 
تقول الآيه الأولى: إن الْمُجْرِمِينَ فى عَذَابٍ جهنم خالِدُونَ . 
«المجرم )امن ماده جرمءو هو فى الأصل , بمعنى القطع الذى يستعمل فى قطع 


ص :/4 


التمان مخ الشجر وجا القطف-و كذلك فى قطع نفس الشحر إل أنه استعمل فيما بعد فى القيام بكل عمل سىءءو ربّما كان 
سبب هذا الاستعمال هو أن هذه الأعمال تفصل الإنسان عن ربّه و عن القيم الإنسانيه»و تبعده عنهما. 


لكن من المسلم هنا أنّه لا يريد كل المجرمينءو إِنْما المراد هم المجرمون الذين اتخذوا سبيل الكفر سبيلا لهمءبقرينه ذكر مسأله 
الخلود و العذاب الخالدءو بقرينه المقارنه بالمؤمنين الذين مرٌ الكلا-م عنهم فى الآيات السابقه.و يبدو بعيدا ما قاله بعض 


المفسّرين من أنها تشمل كل المجرمين. 
7 نك لا 01 0 و 
و لما كان من الممكن أن يخفف العذاب الدائمى بمرور الزمان»و تقل شدته تدريجياءفإن الايه التاليه تضيف: لا يُفرُ عَنْهُمْ وَهَمْ 


فيه مُتِلسُونَ »و على هذا فإِن عذاب هؤلاء دائم من ناحيتى الزمان و العِدملآن الفتور يعتى السكون بعد التحدهمو اللين بعد 
الشدهءو الضعف بعد القَوّه كما يقول الراغب فى مفرداته. 


«مبلس)من ماده «إبالاس»)»و هى فى الأصل الحزن الذى يصيب الإنسان من شده التأثر و الانزعاجءو لما كان هذا الهم والحزن 
يدعو الإنسان إلى السكوت,. فقد استعملت ماده الإبلاس بمعنى السكوت و الامتناع عن الجواب أيضا.و لما كان الإنسان ييأس 
من خلا-ص نفسه و نجاته فى الشدائد العصيبه»فقد استعملت هذه الماده فى مورد اليأس أيضاءو لهذا المعنى 
ا ا ا 2 0 

على أيه حالءفإنَ هاتين الآيتين قد أكدتا على ثلاث مسائل:مسأله الخلود» و عدم تخفيف العذابءو الحزن و اليأس المطلق.و ما 


أشد العذاب الذى تمتزح فنه هذه الأمور الثلاثه و تجتمع. 
ب الذى تمتزج في مول و تجتمع 


اك التاليه إلى أن هؤلاء هم الذين أرادوا هذا العذاب الأليم»و اشتروه بأعمالهم و بظلمهم لأنفسهمءفتقول: وا طَلَشامُعْ و 
كن كانوا مم الَالِمِينَ . 


فكما أن الآيات السابقه قد بينت أن منبع كل تلكك النعم اللامتناهيه هى أعمال 


ص :51/8 


المؤمنين المتقين»فإن هذه الآيات تعد أعمال هؤلاء الظالمين سبب هذا العذاب الخالد و منبعه.و أى.ظلم أكبر من أن يكذّب 


الأساة ١‏ اك الدييها فيو كيرت جدود سفادانة بمعول الكفر و الافتراء: وَ مَنْ أَظْلَمُ مم افك عَلَى الل لْكَذْبَ . (1) 


نعم»إن القرآن يرى اراده الإنسان و أعماله السبب الأساسى لكل سعاده أو شقاءءلا المسائل الظنيه و الوهميه التى اصطنعها البعض 
لأنفسهم. 

00 5 لا 9 : لا و ع 
ثم تطرقت الآبه إلى بيان جانب من مذله هؤلاء و مسكنتهمءفقالت. و ناوالا تملك لِيفْض عَلَِنا رَبك فمع أن كل امرئ يهرب 
مق المويكة بو ورينك انتكير او الحداددو شادهاء إل العف ها عت الى عليه المضناقي الجانااو يقيق عله الشتاق قيش خلى الله 
الحركةو إذا كات هذه الأمقة قد تحدث أحيانا لبعض الناس فى الدنياءفانّها تع جميع المجرمين هناكك.فكلهم يتمنى الموت. 


سل 5 لاء 28 سه 
و لكن حيث لا فائده من ذلكك.فإنٌ مالكك النّار و خازنها يجيبهم: قال نكم لاكتُونَ (5 . 
والعجيب أن خازن الَار يجيبهم بعد ألف سنه-برأى بعض المفّرين-و بكل احتقار و عدم اهتمام»فما أشد إيلام هذا الاحتقار 
اا" 
قد يقال:كيف يطلب هؤلا-ء مثل هذا الطلب مع يقينهم أن لا موت هناكك؟غير أن مثل هذا الطلب طبيعى من إنسان أحاطت به 
المصائب و الآلامءو قطع أمله من كل شىء. 
أجلءإِنْ هؤلاء عند ما يرون كل سبل النجاه مغلقه فى وجوههم»سيطلقون هذه الصرخه من أعماق قلوبهمءو لكن حق القول 
عليهم بالعذاب.فلا فائده من 


ص :144 


./ -الصفءالآيه‎ )١-١ 

7 - ؟) «ماكثون؛من ماده(مكث)ءو هو فى الأصل التوقف المقترن بالانتظارءو ريما كان هذا التعبير من مالكك استهزاءءكما 
تقول-أحيانا-لمن يطلب شيئا لا يستحقه انتظر! 

*- ) -مجمع البيان»ذيل الآيات مورد البحث و قال البعض:إنّ المسافه بين السؤال و الجواب مائه سنهءو آخرون:أربعون سنه» و 
مهما تكن فإنها دليل على الاحتقار و عدم الاهتمام. 


صراخهم.ءو لا صريخ لهم. 


2 8 5 لا و عا 

أرا لماذا لا- يطلب هؤلاء الموت من الله مباشره؛بل يقولون لمالكك: ليفض عَليِنا وَبِكك ؟فلانهم فى ذلك اليوم محجوبون عن 
رتهم»كما نقرأ ذلكك فى الآيه (18)من سوره المطففين: كلا إِنّهُعْ عَنْ رَبْهِمْ يَوْمَتَذٍ لَمَحْجُوبُونَ و لذلكك يطلبون طلبتهم هذه من 
مكف العذام او نسي انمالك ملك مقري مه اللسيعاله 


و تقول الآبه الأخرى.و التى هى فى الحقيقه عله لخلود هؤلاء فى نار جهنم: 


قد شاك بالْحيّ و كن أمترع نحن كارِهُونَ 


و للمفسّرين رأيان مختلفان فى أن هذا الكلام هل هو من قبل مالكك خازن الْناروو أن ضمير الجمع يعود على الملائكه و منهم 
مالككءأم أنّه كلام الله تعالى؟ السياق يوجب أن يكون الكلام كلام مالك ءلأنّه ده الناك الا ان مشر تسن الا 


و الله تعالىءو الشاهد الآخر لهذا الكلا + الآبدز امن سور الزمن: و كن له رع أ لم ارك للك 
يَنُونَ عَلَتِكْ آلأتِ تكو :فنا بعل انافك الزسل بهن القيق مجاووا باحو لاله : 


و للتعبير«بالحق»معنى واسع يغمل كل الحقائق المضيريةةو إن كانت مسأله التوحيد و المعاد و القرآن تأت فى الدرجه الأولئ. 


و هذا التعبير يشير-فى الحقيقه-إلى أنّكم لم تخالفوا الأنبياء فحسبء و إِنّما خالفتم الحق فى الواقع»و هذه المخالفه هى التى 
ساقتكم إلى العذاب الخالد الأبدى. 


ومكو اد التاليه جانبا من كراهيه هؤلاء للحق و اشمئزازهم منهءو كذلكك مناصرتهم للباطل و التمسكك به.فتقول: أَمْ أَبْرَمُوا 
ثرا نا مُبِرمُونَ () فقد حاكك هؤلاء الأشرار الدسائس و دبروا المؤامرات لإطفاء نور الإسلامءو قتل النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و لم يتورعوا فى إنزال الضربات بالإسلام و المسلمين ما استطاعوا إلى ذلكك سبيلا. 


٠٠١: ص‎ 


-١‏ 0( -«أمافى الآبه منقطعهءو هى بمعنى(بل)و الإبرام بمعنى الإحكام. 


وفى المقابل أردنا أن نجازى هؤلاء فى هذه الحياه الدنياءو فى الآخره بأشد العذاب. 


و يرى بعض المفسّدرين أن سبب نزول هذه الآيه هو قضيه مؤامره قتل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم قبل الهجرهءو التى أشير 
إليها فى الآيه(: ")من سوره الأنفال: وَ إِذْ بفكد بك الذيق كتدواب لكد: 
و الظاهر أن هذا من قبيل التطبيقلا أنه سبب النّزول... 

5 لا ل 
و الآيه الأخرى بيان لإحدى علل التآمرءفتقول: أمْ يَحْسَبُونَ أن لا نَسْمَعٌ سِرَهُمْ وَ تَمْرَاهُمْ ؟فإن الأمر ليس كذلكءإذ نحن نسمع و 
رسلنا: بللا وَ رُسُلَا َيِه يَكْتْبُوَ . 


«السراهو ما يضمره الإنسان فى قلبه» أو ما يودعه من أسراره لدى إخوانه و أصدقائهءو«النجوى)»هى الهمس فى الأذن. 


نعمءفإنٌ الله سبحانه لا يسمع نجواهم و همسهم فيما بينهم فحسب.بل يعلم ما يضمرونه فى أنفسهم أيضاءفإن السر و العلن لديه 
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و الملائكه المكلفون بتسجيل أعمال البشر و أقوالهم يكتبون هذه الكلمات فى صحائف أعمالهم دائماءو إن كانت الحقائق 
بدون ذلكك واضحه أيضاءليروا جزاء أعمالهم و أقوالهم و مؤامراتهم فى الدنيا و الآخره. 


)١-١‏ -الفخر الرازىءذيل الآيات مورد البحث. 


لآيات [سوره الزخرف (61): الآيات 4١‏ الى 84] 


قل إِنْ كان لِلوَخلطن وَلَدٌ كنا أَوَلَ أ 
9 َ 1 لاه ١‏ قد 0 ولك لل لل 5 
وَ بَلعَبُوا ححتى يلاقوا يَوْ اذى لوقرارة («ما وهو الذى فى التلكام واف الأزعي إل واقو لمهم | ليم (0) و ياركئ 


َلّذِى لَه ملك التلطالات و الأدض و ل يع وَ عِنْدهُ عِلْم لاع وَ لبه ُوَجَكُونٌ () 


0 
آلْطَابدِينَ 41 سر يلكات 2 ب آلسطاواتٍ وَ لض رَبّ الْعَوْشُ عَمَا يَصِفُونَ (67 فَذَرْهُمْ يخُوصُوا 


التفسير 
ذرهم فى خوضهم يلعبون: 


لما كان البحث فى الآيات السابقه-و خاصه فى بدايه السوره-عن مشركى العرب و اعتقادهم أن لله ولداءو أَنْهم كانوا يظنون 
الملائكه بنات اللههو لما مر البحث فى عده آيات مضت عن المسيح عليه السّد.لام و دعوته إلى الوحدانيه الخالصه و العبوديه لله 
وحدهءفقد ورد البحث فى هذه الآيات فى نفى هذه العقائد الفاسده عن طريق آخر. 


٠١7: ص‎ 


تقول الآيه: قل إِنْ كان لِلءخلطن وَلَدَ فنا أوَلَ الْعَابدِينَ لأن ايمانى بالله أقوى من ايمانكم جميعاءو معرفتى به أكبرءو عليه فيجب 
أن أعظم ولده و أطيعه قبلكم. 

و بالرغم من أنّ مضمون هذه الآيه بدا معقدا لجماعه من المفشّرين»فذكروا توجيهات مختلفه له كان بعضها عجيبا جدًا ل , 
لكن لا يوجد فى الواقع أى تعقيد فى محتوى الآيهءو هذا الأسلوب الرائع يستعمل مع الأفراد العنودين المتعصبين» كما لو قال 
شخص :إن فلانا أعلم من الجميع»فى حين أنّه لا يعلم شيثاءفيقال له: 

إذا كان هو الأعلم فأنا أَوّل من يتبعه»و ذلكك ليبذل القائل جهده فى البحث عن دليل يدعم به مدعاهءو عند ما يصطدم بصخره 
الواقع يستيقظ من غفلته. 


غايه ما فى الأمر أن هناكك نكتتين يجب الالتفات إليهما: 


الأولى :أن العباده لا تعنى العباده فى كل الموارد»فقد تأتى أحيانا بمعنى الطاعه و التعظيم و الاحترامءو هى هنا بهذا المعنى»فعلى 
فقن أن لله ولذادو هقرف بحالتفاف دلبل علن عبادته لك ليا كان لبقا لهذا الفره عاب اللداقيحت أل بكرن هرد 
احترام و تقدير وطاعه. 


و الأخرى:أنّ(لو)تستعمل بدل(أن)فى مثل هذه الموارد عاده فى أدب العرب.و هى تدل على كون الشىء مستحيلاءو إِنّما لم 
تستعمل فى الآيه-مورد البحث-مماشاه و انسجاما فى الكلام مع الطرف المقابل. 


و على هذاءفإنٌ النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم يقول:لو كان لله ولد لبادرت قبلكم إلى احترامه و تعظيمه»ليطمئن هؤلاء 
من استحاله أن يكون لله ولد. 
بعد هذا الكلام ذكرت الآيه دليلا واضحا على نفى هذه الادعاءات.فقالت: 


٠١7: ص‎ 


1--1) -فمثلا:إنٌ بعض المفشرين قد فشر(إن)هنا بمعتى التفىءو(أنا أول العابدية)بمعتى أول .من عبد اللههو على هذا التفسير فإن 
معنى الآ-يه يصبح:لا ولد لله أبداءو أنا أَوَّل من عبد لله! و فسر البعض الآخر(العابدين)بالذى يأبى العباده»و على هذا يكون 
المعنى:إنّ كان لله ولد فإنى سوف لا أعبد مثل هذا الرب أبداءلأنه بأبوته لا يمكن أن يكون ربا. و واضح أن مثل هذه التفاسير 


لا تنسجم مع ظاهر الآيه بأى وجه من الوجوه. 


7 5 م لي جه لا ةن 
سبلكانَ رَبٌ الَلطاوات وَ الأزض رَبٌ الع عَمَا يَصِفُونَ 


فإِنّ من كان مالكا للسماوات و الأرض و مدبرا لهاءو ريا للعرش العظيمء لا يحتاج إلى الولد.فهو الوجود اللامتناهىءو المحيط 
بكل عالم الوجودءو مربى كل عالم الخلقهءبل يحتاج الولد من يموتءو لا يستمر وجوده إلا عن طريق الولد. 


الولد لازم لمن يحتاج العون و الأنس فى وقت العجز و الوحده. 
و أخيرا فإن وجود الولد دليل على الجسمانيه و الانحصار فى حيّز الزمان و المكان. 
إذرت الحرش و الساد ا الأرفن يو المنز عن كل هذه الأموراعى عن الولد: 


و سيروت رك عفد برع ةا شطابات وَ الْأَرْض من قبيل ذكر العام بعد الخاص,لأنّ العرش-و كما قلنا سابقا-يقال لمجموع 
عالم الوجودءو الذى هو عرش حكومه الله عزّ و جل. 


و يحتمل أيضا أن يكون العرش إشاره إلى عالم ما وراء الطبيعه»فيكون فى مقابل السماوات و الأرض التى تشير إلى عالم الماده. 


لمزيد الاطلا-ع على معنى العرش»راجع التفوبير الأمثل ذيل الآيه(00١)من‏ سوره البقره»و أوسع منه ما جاء فى ذيل الآيه(/ا)من 
سوره المؤمن 


ثم تضيف الآبه الأخرى #اختنار لوزلا المعاندين و تهديد لهمءو هو بحد ذاته هلو آخر من أشاليت البحث مع أمثال هؤلاء 


لاء 
الأفراد قَذَّرْهُمْ 000 بلاقوا يَوْمَهُمْ الى يُوعَدُونَ ليجنوا عاقبه أعمالهمءو ليذوقوا و بال أمرهم. 


من الواضح أن المراد من هذا اليوم الموعود هو يوم القيامه»و ما احتمله البعض من أن المراد هو لحظه الموت فيبدوا بعيدا 
جدَاءلأنٌ الجزاء على الأعمال يكون فى يوم القيامه لا فى لحظه الموت. 


ِنّه نفس اليوم الموعود الذى أقسم الله تعالى به فى الآيه(1)من سوره البروج» حيث تقول الآيه: وَ الْيَوْم الْمَوْعُودٍ . 


٠١5: ص‎ 


و تواصل الآيتان التاليتان البحث حول مسأله التوحيد.و هما تشكلان نتيجه للآبات السابقه من جهه.و من جهه أخرى دليلا 
لتكملتها و إثباتها.و فيهما سبع من صفات الله سبحانه»و لجميعها أثر فى تحكيم و تقويه مبانى التوحيد. 


فتقف الآيه الأولى بوجه المشركين الذين كانوا يعتقدون بانفصال إله السماء عن إله الأرضءبل ابتدعوا للبحر إلهاءو للصحراء 
إلها و آخر للحربءو رابعا للصلح و السلمءو آلهه مختلفه و متعدده بتعدد الموجوداتءفتقول: وَ هُوَ الى فى العلا إله وَ فى 
ا إِلَهُ لأت كونه إلها فى السماء و الأعرض يثبت كونه ربّا و معبودا فيهما-و قد مر ذلكك فى الآيات السابقه-لأنَّ المعبود 
الحقيقى هو ربّ العالم و مدبرهءلا الأرباب المختلفه.و لا الملائكهءو لا المسيح و لا الأصنام.فكلها ليست أهلا لأن تكون أربابا و 
آلههءإذ ليس لها مقام الربوبيه»فكلها مخلوقه فى أنفسها و مربوبه»و تتمتع بأرزاق الهو كلها تعبده سبحانه. 


و تقول فى الصفتين الثّانيه و النَالنه وَ هْوَ الْحَكِيمٌ الْعَلِي فكل أعماله تقوم على أساس الدقّه و الحساب و النظمءو هو عليم بكل 
شىء و محيط بهءو بذلكك فإنّه يعلم أعمال العباد جيداءو يجازيهم عليها طبقا لحكمته. 


و تتحدث الآنيه الثانية فى الصضفتين الرابعة و الخامسةةبركات وجوده الدائمه الوفيره:و عن امتلادكه السماء و الأرض وما 
بينهماءفتقول: ارك الَّذِى لَه مُلَك الكلطالرات وَ الْأَوْض و لا بَيََوْلطًا . 


«تباركك)؛من ماده بركهءو تعنى امتلا-كك النعمه الوفيره» أو الثبات و البقاءءأو كليهماءو كلاهما يصدقان فى شأن الله تعالىءفإنٌ 


وجوده باق و خالد»و هو مصدر النعم الكثيره. 


و ليس للخير الكثير كمال المعنى إذا لم يكن ثابتا و باقياءفإن الخيرات مهما كانت كثيره»فهى تعد قليله إذا كانت مؤقته و سريعه 
الزوال. 


2 2 لا 5 و 7 
و تضيف فى الصفتين السّادسه و الشابعه: وَ عِنْدَةٌ علمٌ السَاعَهِ وَ إليِه تَوْجَعُونَ 


١٠١86: ص‎ 


وعلى هذا فإذا أردتم الخير و البركه فاطلبوها منه لا من الأصنامءفإن مصائ ركم إليه بو القيامه»و هو المرجع الوحيد لكمءو بيده 
كل شىءءو ليس للأصنام و الآلهه أى دور فى هذه الوه 
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١-لقد‏ تكررت[السماوات والألوض)فن هذه الآيات ثلاءث مرات:مرّه لبيان كون الله ربا و مديرا لهماءو أخرى فى كونه إلها 
فيهماءو ثالثه فى كونه مالكا و حاكماءو هذه الأمور الثلاثه مترابطه ببعضهاءو هى فى الحقيقه عله و معلول لبعضها البعضءفهو 
مالككءو لذلكك فهو رسّءو هو فى النتيجه إله.و وصفه بالحكيم و العليم إكمال لهذه المعانى. 


ديفاد مه فى الزوابات الانسلقيه آذ تعينالآيات السدكووه نباو قو الزقن فى القطاء 31 وَفَى الَرْضِ 3 كان قد أصبح 
وسيله لبعض الزنادقه و المشركين لإثبات مدعاهمءو كانوا يفشرون الآيهسحسب سفسطتهم-بأن فى السماء إلهاءو فى الأرض إلها 
آخر غيره»فى حين أنّ الآبه تقول بعكس ذلككءفهى تقول:إِنّه الإله الذى يعبد فى السماء و فى الأرضءأى إِنّه تعالى هو المعبود 
فى كل مكان. 


و مع ذلككءفإنٌ الزنادقه عند ما كانوا يطرحون هذا المطلب كسؤال أمام الأئمه المعصومينءفإِنّهم عليهم ال لام كانوا يجيبونهم 
على طريقه النقض و الحل: 


فمن جمله ذلكك ما 
ورد فى الكافى عن هشام بن الحكمء أنه قال:قال أبو شاكر الديصانى )١1(‏ : إن فى القرآن آيه هى قولناءقلت:ما هى ؟قال: 
ص 1١١‏ 


)١-١‏ -كان أبو شاكر الديصانى أحد علماء فرقه الديصانيه»الذين كانوا يعتقدون بعباده إلهينءو يقولون بإله النور و إله الظلمه. 
(لغت نامه دهخدا ماده ديصان). 


دعو الذي فى القجاء إل وفى الأوضن اله 
فلم أدر بما أجيبه. 


فعحيدة فشيرك نا عت الله عليه ال لام»فقال:«هذا كلام زنديق خبيثءإذا رجعت إليه فقل له:ما اسمكك بالكوفه؟فإِنّه 
يقول:فلان»فقل له:ما اسمكك فى البصره؟فإنّه يقول:فلانء»فقل:كذلك الله رّناءفى السماء إلهءو فى الأرض إلهءو فى البحار إله و 
فى القفار إلهءو فى كل مكان إله). 


قال:فقدمت فأتيت أبا شاكر فأخبرته»فقال:هذه نقلت من الحجاز )١(‏ . 
و ذكر المفسّر الكبير العلامه الطبرسى لتكرار لفظ الإله.فى هذه الآيه علتين: 
إحداهما:التأكيد على كون الله تعالى إلها فى كل مكان. 


و الأخرى :أنه إشاره إلى أن ملائكه السماء تعبدهءو البشر فى الأرض يعبدونه أيضاءو على هذا فإنه إله الملائكه و بنى آدم و كل 


المحزداك ف السيداة انقو ارقن 
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6 -أصول الكافى»المجلد الأول كتاب التوحيدءباب الحركه و الانتقال حديث‎ )-١ 


الآيات [سوره الزخرف (67): الآيات 88 الى 44] 
اشاره 

لا مه َه عل لا 0 - 3 ا سدم مي 1 5 
وَ لا يماك الَذِينَ رَدْعُونَ مِنْ دُونهِ الشف اعَة إلا مَنْ شَهدَ بالق وَ هُمْ يَعْلمُونَ (68 وَ لئْنْ سَ آَلتَهُمْ مَنْ حَلقَهُمْ ليَقولنَ الله فأنى 
و فكون 00 و قيلد!! َب إِنّ عؤلاء َو لا بزوئوة (00 فَاصْفَّخ عَنْهُمْ وَقَل سَلامٌ فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ (89) 
التفسير 
اشاره 


من يملك الشفاعه؟ 


لا زال الحديث فى هذه الآيات-و هى آخر آيات سوره الزخرف-حول إيطال عقيده الشركث و تفنيدهاءو عاقبه المشركين 


المرّهءو هى توضح بطلان عقيدتهم بدلائل أخرى. 


9 5 لا و َه 5 شٌّ ءَلا 5 5 5 5 
تقول الايه الأولى: وَ لا يَمْلِك الذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعَة فلا تقام الشفاعه عند الله إلا بإذنه»و لم يأذن الله الحكيم بها لهذه 
الأحجار و الأخشاب التى لا قيمه لهاءو الفاقده للعقل و الشعور و الإدراك مطلقا. 


لكن لما كانت الملائكه و أمثالها من بين آلهه هؤلاءءفقد استثنوا فى ذيل الآيه 


١٠١8: ص‎ 


فقالت: إلا مَنْ شَهِدَ بالْحَقّ و هم الذين أسلهرا ردان الله سبحانه فى جميع المراحلءو أذعنوا لها.نعم»هؤلاء هم الذين يشفعون 
بإذن الله تعالى. 


لكن ليس الأمر كما تتوهمون أنْهم يشفعون لأى كانءحتى و إن كان وثنيا و مشركا و منحرفا عن طريق التوحيد و ضالا عن 
الصراط المستقيمءبل وَ هُمْ يَعْلْمُونَ جيدا لمن يشفعون. 
و على هذا فإِنّهم يقطعون الأمل من شفاعه الملائكه لسببين: 
الأول :أنينا "كانت تسيا فك بوسزانه اللددو عقينة يهاو الذلكة مس 1ك بعلن إذن المفاعة: 
و الآخر:أنهم يعرفون جيدا من له أهليه الشفاعه و مستحقها )١(‏ . 
١ 1:‏ 0 
واعتبر البعض جمله وَ هُمْ يَعْلمُونَ مكمله لجمله إلا مَنْ شَّهِدَ بالق و على هذا يصبح معنى الآيه:إِنَ الذين يشهدون بالتوحيد و 
يعلمون حقيقته هم الذين يملكون حق الشفاعه فقط.إلا أن التفسير الأوّل هو الأنسب. 


وعلى أ حالف هذه الكيه عون القرعة الأساتنى الذض لفق ترف فى الفنقاعي عد الله تعالىءو هم الشاهدون بالحقءو 
العالمون به على الدوام و المحيطون بروح التوحيد جيداءو هم كذلكك عالمون بأحوال المشفوع لهم و أوضاعهم. 


: لا 
ثم تدين المشركين من أفواههمءو تجيبهم جوابا قاطعاءفتقول: وَ لبْنْ سَأَلتَهُمْ مَنْ خَلقَهُمْ ليَقولنّ الله . 
لقد قلنا مرارا إن من النادر أن يوجد من بين مشركى العرب و غيرهم من يعتقد أن الأصنام هى الخالقه لهمءفإنٌ الأعم الأغلب 
منهم يعتبرون الأصنام وسائط 


٠١9: ص‎ 


)١-١‏ -طبقا لهذا التفسير فإن استثناء(إلا من شهد بالحق)استثناء متصلءلكنه يصبح منقطعا فيما إذا كان المراد من جمله(الذين 
يدعون من دونه الشفاعه)خصوص الأصنام.لكن يبدو أن المعنى الأوّل هو الأأنسب.خاصه بملاحظه(الذين)و هى للعاقل؛ أو 
التغليب من العاقل و غير العاقل. 


و شفعاء يقربونهم إلى الله زلفى.أو أنها دلائل و علامات لأولياء الله المقدسينءثمم يضمون إليها ذريعه أن معبودنا يجب أن 
يكون موجودا ملموسا و محسوسا لتأنس بهءفيعبدونهاءو لذا فإنّهم متى ما سئلوا عن خالقهم فسيقولون:الله. 


وقد ذكر القرآن مرارا بحقيقه أن العباده لا تليق إلأ بخالق هذا الكون و مدبره؛ و إذا كنتم تعلمون أن الهو الكالق و 
المدبرءة فلم يبق لكم إلا أن تقصروا عبادتكم عليه»و تخصوه بها. 


5 ما .ره 
و لذلكك فإنْ الآيه تقول فى نهايتها فَآنى يُؤْفكونَ و هو لوم و توبيخ لهم.. 


كم ]عو ا مراكم ترقيوة عن اللدر راواه خردا و مودت اج لالمطن فكرى الى فولى نعليو 11ب 
لا 
سلّم إلى الله سبحانه من هؤلاء القوم المتعصبين الذين لا منطق لديهمءفقالت: َقله!! وَبٌ إن لا فوم لا مونو . 


نه يقول:لقد تحدثت مع هؤلا-ء»القوم ليلا-و نهاراءفأتيتهم من طريق التبشير و الإنذار»و ذكرت لهم قصص الأقوام الماضين 
لاوا ا ري 0 إن هم رجعوا عن طريق الضلالءو خلاصه القول:إِنّى أبلغتهم الأعريها 
استطعت إلى ذلكك سبيلاتو قلت كل ما ينبغى أن يقالءإلا أن حراره كلامى لم تؤثر فى بروده قلوبهم»فهى كالحجاره أو أشدٌ 
قسوهءفلم يؤمنوا ل[ . 


ال يه ضكك عنهم إعراض افتراق و غضب و أذى و جرح للمشاعر 
بل أعرض عنهم وَ قل سَلامٌ لا سلام تحيه و محبّهءبل سلام ودا وافتراق. 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ -هنا اختلاف كبير بين المفسّ رين فى أن(قيله)معطوفه على ماذا؟فالبعض يعتقد أنها معطوفه على الساعه التى مرت قبل 
ثلاث آياتءو على هذا يصبح معنى الجمله :إن الله عنده علم الساعه»و شكوى الَنَبى من الكفار. و البعض الآخر اعتبرها معطوفه 
على (علم الساعه)بشرط أن تكون (علم)مقدره قبل (قيله) كمضاف محذوف.و هو لا يختلف كثيرا عن التفسير الأول. واعتبر 
جماعه الواو واو القسم.و هناك احتمالات أخرى لو ذكرناها هنا لطال بنا المقام. و هنا احتمال آخر لعله أفضل من كل ما قيل فى 
هذا البابءو هو أَنْها معطوفه على محذوف جمله:(انى يؤفكون)ءو تقدير ذلكك: (أنى يؤفكون عن عبادته وعن قيله يا رب إن 


إن هذا السلام يشبه ذلكك السلام الذى ورد فى الآيه(21)من سوره الفرقان: 
لإ لاع ثم م لاه لاء 7 
وَإذا خاطبَهمم الجاهلون قالوا سَلاما سلام هو علامه اللامبالاه بهم ممتزجه بالعلوٌ و العزه. 


ومع ذلكك فإنّه تعالى يهددهم و يحذرهم بجمله عميقه المعنىءلثلا يتصوروا أن الله تاركهم بعد هذا الفراق و الوداعءفيقول: 
نعم»)سوف يعلمون أى نار عترم قد أوقدوها لأنفسهم بعنادهمءو أى عذاب أليم قد هيأوا أسبابه ليطالهم فيما بعد؟ و قد ذكر 
البغض سيت نزول الاتود ولا تفلكت ال و و را «النضر بن الحارث»و نفرا من قريش قالوا:إنّ كان ما يقوله محمّد 
حقاءفلا حاجه لنا بشاعتهءفإننا نحبٌ الملائكه و هم أولياؤناءو هم أحق بالشفاعهءفنزلت هذه الآيه و نبهتهم على أن الملائكه لا 
تشفع يوم القيامه إلا لمن يشهدون بالحق»أى للمؤمنين. 


وهنا تنتهى سوره الزخرف. 

اللّهم»قربنا منكك و من أوليائكك يوما بعد يوم»و زدنا حبا لكك و لهم حتى تنالنا شفاعتهم. 

أو الل بوره لون 

إلهناءقد وصفت يوم القيامه فى كتابكك بصفات مهوله و مفزعه و تجعل الناس سكارى و ما هم بسكارى.. 
اللهم فعاملنا بفضلكك فى ذلكك اليوم و لا تعاملنا بعدلككء يا أرحم الراحمين. 

و ل 

نهايه سوره الزخرف 0 


113 


١١7: ص‎ 


١1١: ص‎ 


«(سوره الدخان» 


محتوى سوره الذخان: 


هذه السوره هى خامس الحواميم السبعهءئو لما كانت من السورة المكيهءفانها #تضمخ الأبحاث العامة لتلكك السورءأى البحث 
حول المبدأ و المعاد و القرآن بصوره تامّه.و قد نسجت آياتها و نظمت فى هذا الباب تنظيما تنزل معه ضرباتها الحاسمه المفزعه 
على القلوب الغافله الذاهله عن ربهاءو تدعوها إلى الإيمان و التقوىءو الحق و العداله. 


و يمكن تلخيص فصول هذه السوره فى سبعه: 

١-بدايه‏ السوره بالحروف المتقطعه.ثمٌ بيان عظمه القرآن.مع تبيان نزوله فى ليله القدر أوّل مره. 

"سو تتحدث فى الفصل الثَانى عن التوحيد و وحدانيه الله سبحانه»و بيان بعض مظاهر عظمته فى عالم الوجود. 
“سو يتحدث قسم مهم منها عن مصير الكفار و عاقبتهمءو أنواع العقوبات الأليمه التى نزلت و ستنزل بهم. 


؟-و تتحدث السوره فى فصل آخر عن قصه موسى عليه الس لام و بنى إسرائيل مع قوم فرعونءو هزيمه قوم فرعون و هلاكهم و 
فنائهم.من أجل إيقاظ هؤلاء الغافلين. 


هو تشكل مسأله القيامه و أنواع العذاب الأليم الذى سينال أصحاب الجحيم, و المثوبات العظيمه التى تسر الروحءو التى سينالها 
المتقون»فصلا آخر من آيات هذه السوره. 


١١0: ص‎ 


#و من المواضيع الأخرى التى طرحت فى هذه السوره موضوع الغايه من الخلق»و عدم كون خلق السماء و الأرض عبثا. 
لاو أخيرا تنتهى السوره ببيان عظمه القرآن الكريم كما بدأت بذلك. 

و لما كان الكلام فى الآيه العاشره من هذه السوره عن«الدخان المبين»»فقد سميت بسوره الدخان. 

فضل تلاوه هذه السوره 


جاء فى حديث عن نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم: «من قرأ سوره الدخان ليله الجمعه و يوم الجمعه بنى الله له بيتا فى 
الجنه» )١(‏ و 


روى عنه صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّهِ قال: «من قرأ سوره الدخان فى ليله أصبح يستغفر له سبعون ألف ملكك» () . 


فى حديث آخر عن أبى حمزه الثمالى»عن الإمام الباقر عليه الس لام: دمق قرأ سوره الدكناق فى فرائضه و ثوافلة بكه الله مرخ 
الآمنين يوم القيامه.و أظله تحت ظل عرشهءو حاسبه حسابا يسيراءو أعطى كتابه بيمينه) (9) . 
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)١ -١‏ -مجمع البيان»المجلد 4؛بدايه سوره الدخان. 
؟- (١‏ -المصدر السابق. 
3 و -المصدر السابق. 


لآيات [سوره الدخان (61): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
ا 5 ا و ان 0 
بشم آله اوعلان جم حم 0 و الاب ين (0 إن ألا فى لله رح إن كا نري 00 هلا فرق عل أخر كيه 5١‏ 
1 من عند إن كنا مين (ه) وخمة من وك إِنَّهُ ْو الشبيع اللي (6) رب الكلاياتٍ و آوضٍ وا يبلا إن كنم موقن 
1 ' 1 


0 لا إل لاخو يعن وتيت رفكو ووَث الأبكم الأوين )0 
التتفسير 

اشاره 

نزول القرآن فى الليله المباركه: 


نلاحظ فى بدايه هذه السوره-و كالسور الأربعه السابقهءو السورتين الآ-تيتين» و التى يكون مجموعها سبع سور هى سور 
الحواميم-الحروف المقطعه(حم)ءو قد بحثنا كثيرا فيما مضى حول الحروف المقطعه فى القرآن بصوره عامه )١(‏ »و بحثت 


حروف(حم)خاصه فى بدايه أوّل سوره من الحواميم(سوره المؤمن)و فى بدايه سوره فصلت. 


١١17: ص‎ 


-١‏ 0 -راجع تفسير بدايه سوره البقره»بدايه سوره آل عمرانءبدايه سوره الأعراف. 


و جدير بالانتباه أن بعض المفسدرين ف ر(حم)هنا بالقسم»فيصبح فى الآيه قسمان متتابعان:قسم بحروف الهجاء كك(حم)ءو قسم 
بهذا الكتاب المقدس الذى يكون من هذه الحروف. 


و كما قلناءفإِنٌ الآ-يه الثانيه أقسمت بالقرآن الكريم»حيث تقول: و الكلان الفريوق ذلك الكتاب الواضح محتواهءو البينه 
معارقه:..الحبه تعليماثة الشاءه أحكامه الدققه برامئجه و خططههو هو الكتاب الذى يدل بنفسه على كرئه حقاء كما أن بزوغ 


5 5 1 ا 00 
لكن لنر الآن ما هو القصد من وراء ذكر هذا القسم؟ الآيه التاليه توضح هذا الأمرءفتقول: إنَا أنرَلهُ فى ليله لماركه . 


9 


«المباركك/من ماده بركهءو هى الربح و المنفعه و الخلود و الدوام»فأى ليله هذه التى تكون مبدأ الخيراتءو منبع الإحسان و 
العطايا الدائمه؟ لقد فسّدرها أغلب المفشرين بليله القدرءتلكك الليله العظيمه التى تغيرت فيها مقدرات البشر بنزول القرآن 
الكريم...تلك الليله التى تقدر فيها مصائر الخلائق... 


نعم»لقد نزل القرآن على قلب الْنْبِى المطهر فى ليله حاسمه مصيريه. 
و تجدر الإشاره إلى أن ظاهر الآيه هو أن القرآن كله قد نزل فى ليله القدر. 


: : ا 3 
أكاها نهو اليناف الأسان عع 'تزولة#نيا ا الكيه اشاروكة اله زذتقالنةة ا كا قري شان مها الداسيم هي اوسال الرسل لأندار 
الظالمين و المشركينءو كان إرسال نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم بهذا الكتاب المبين آخر حلقه من هذه السلسله 


صحيح أنّ الأنبياء عليهم الّ.لام ينذرون من جانبءو يبشرون من جانب آخرءلكن لما كان أساس دعوتهم هو مواجهه الظالمين 
وا لمجرمين و محاربتهم»كان أغلب 


١18: ص‎ 


)١-١‏ -سنبحث حول فلسفه الأيمان و القسم فى القرآنءو الهدف الأساسى منهاءفى تفسير الجزء الأخير من القرآن الكريم»فى 
ذيل الآيات الكثيره التى يلاحظ القسم فيها مكررا.إن شاء الله تعالى. 


كلامهم عن الإنذار و التخويف. 
نزول القرآن الدفعى و التدريجى: 


١-نحن‏ نعلم أن القرآن الكريم نزل على مدى ثلاث و عشرين سنه-و هى فتره نبوة الى صلى الله عليه و آله و سلم إضافه إلى 
أن لمحتوى القرآن ارتباطا و علاقه بالحوادث المختلفه التى وقعت فى حياه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المسلمين طوال 
هذه ال(77)سنه»بحيث أنها إذا فصلت عن القرآن الكريم فسيكون غير مفهوم.و إذا كان الحال كذلكك فكيف نزل القرآن 
الكريم كاملا فى ليله القدر؟ و فى معرض الإجابه على هذا السؤال»ذهب البعض هذا المعنى ببدايه نزول القرآنءو بناء على هذا 
فلا مانع من أن تكون بدايه نزوله فى ليله القدرءو ينزل الباقى خلال (71) سنه. 


غير أن هذا التفسير-و كما قلنا-لا ينسجم مع ظاهر الآيه مورد البحثءو مع آيات أخرى فى القرآن المجيد. 


للاجابه على هذا السؤال يجب الاتبا إلى أن نقرأ فى هذا الآ ترا ؛فى ليل كه من جههءو من جهه أخرى جاء فى 
الآيه(18)من سوره البقره شَّهُرٌ رَمَضِ انَ الى أَنْرل فيه الْقَوْآن و من جهه ثالثه نقرأ فى سوره القدر إّ ذا أَنرَلَههُ فى لَيِلَهِ الْقَدْرِ 
فيستفاد جيدا من مجموع هذه الآيات أن الليله المباركه فى هذه الآيه إشاره إلى ليله القدر التى هى من ليالى شهر رمضان 
المباركك. 


وإضافة إلى ها مريفاثه جا اع ا ل ريس اين 
التدريجىء كالآيه(١١)من‏ سوره طه وَ لا تَعْجل بالْقوَآنِ مِنْ قَبلٍ أَنْ يُفْضلا إليك وَحْيه . 


1 ع ل ا 
و جاء فى الآيه(*)من سوره القيامه لا تُحرّك به للطائك لتَعْجَلَ به . 
من مجموع هذه الآيات يمكن الاستنتاج أنه كان للقرآن نزولان: 


١١95: ص‎ 


الأموّل:نزوله دفعه واحده.حيث نزل من الله سبحانه على قلب النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم الطاهر فى ليله القدر من شهر 
وعقباة 


و الثاني الترول التدريجى»حيث نزل على مدى(؟77)سنه بحسب الظروف و الحوادث و الاحتياجات. 


و الشاهد الآخر لهذا الكلام أن بعض الروايات قد عبرت بالإنزال»و بعضها الآخر بالتزولءو الذى يفهم من متون اللغه أن التنزيل 
يستعمل فى الموارد التى ينزل فيها الشىء تدريجيا و متفرقاءأما الإنزال فله معنى واسع يشمل التّزول التدريجى و التتزول دفعه 
واحده. 0 


والطريف أنْ كل الآيات المذكوره التى تتحدث عن نزول القرآن فى ليله القدر و شهر رمضان قد عبرت بالإنزال»و هو يتوافق 
مع التزول دفعه واحده»فى حين عبر بالتنزيل فقط فى الموارد التى دار الكلام فيها حول التّزول التدريجى للقرآن. 


لكن»كيف كان هذا التّزول جمله على قلب النبى صلى الله عليه و آله و سلم؟هل كان على هيئه هذا القرآن الذى بين أيدينا 
بآياته و سوره المختلفه.أم أن مفاهيمه و حقائقه قد نزلت بصوره مختصره جامعه؟ ليس الأمر واضحا بدقّهءبل القدر المتيقن الذى 
نفهمه من القرائن-أعلاه-أن هذا القرآن قد نزل دفعه واحده فى ليله واحده على قلب النبى صلى الله عليه و آله و سلم مرّهء.و نزل 


على مدى(77)سنه بصوره تدريجيه مرّه أخرى. 
و الشاهد الآخر لهذا الكلامءأنَ للتعبير بالقرآن-فى الآيه أعلاه-ظهورا فى مجموع القرآن. 


صحيح أن كلمه القرآن تطلق على كل القرآن و جزئه»لكن لا يمكن إنكار أن ظاهر هذه الكلمه هو مجموع القرآن عند عدم 
وجود قرينه أخرى معها.و التى فسر بها البعض هذه الآيه بأنها بدايه نزول القرآنءو قالوا:إنٌ أوّل آيات القرآن نزلت 


١٠١: ص‎ 


1-١‏ -تراجع مفردات الراغب. ماده نزل. 


فى شهر رمضان و ليله القدرءالأمر الذى يخالف ظاهر الآيات. 


ا 
و أضعف منه قول القائل:لما كانت سوره الحمد-التى هى خلاصه لمجموع القرآن-قد نزلت فى ليله القدر»فقد عبر ب إِنا أثرلاة 


إن كل هذه الاحتمالات مخالفه لظاهر الآيات.لأن ظاهرها أن كل القرآن قد نزل فى ليله القدر. 
الشىء الوحيد الذى يبقى هنا هو ما نقرؤه فى روايات عديده 


لا 
رويت فى تفسير على بن إبراهيم.عن الإمام الباقر و الصادق و أبى الحسن موسى بن جعفر عليهم السشلام أنهم قالوا فى تفسير إنا 


ولاه فى لله ارك :«هى ليله القدرءأنزل الله عرّ و جل القرآن فيها إلى البيت المعمور جمله واحده.ثمٌ نزل من البيت المعمور 


(التفتوا جيدا إلى أن الروايه قد عبرت عن التَزول جمله واحد ب«أنزل)و عن التّزول التدريجى ب(نزل). 


و أبخ تفووالية المعو ر عاص تف وروا رانف ويه دسا فى تقصيليا فى ديل الآيه )مو سورة الطوون رق قاء اللماعالى حراتهبيف 
فى السماوات بمحاذاه الكعبه»و هو محل عباده الملائكهءو يحج إليه كل يوم سبعون ألف ملكك لا يعودون إليه إلى يوم القيامه. 


لكن فى أى سماء هو الزوايات مختلفه»ففى كثير منها أنه فى السماء الرابعه» و فى بعضها أنه فى السماء الأولى-السماء الدنيا-و 
جاء فى بعضها أنه فى السماء السابعه. 


و نطالع 


فى الحديث الذى نقله العلامه الطبرسى فى مجمع البيان فى تفسير سوره الطور عن على عليه السّلام: «هو البيت فى السماء الرابعه 
بحيال الكعبه. تعمره 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»المجلد .ص ١25.و‏ قد ذكر هذا الحديث أن القرآن نزل تدريجيا فى عشرين سنهءفى حين أننا نعلم 
فتره النبوه التى نزل فيها القرآن كانت(77)سنهءو لعله هذا القول اشتباه من الراوى»أو غلط في نسخ الحديث. 


الملائكه بما يكون منها فيه من العباده»و يدخله كل يوم سبعون ألف ملكك ثم لا يعودون إليه أبدا» (1) . 


و على أيه حالءفإنٌ نزول القرآن جمله واحده إلى البيت المعمور فى ليله القدر لا ينافى علم النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم به 
مطلقاءفإنّه صلى الله عليه و آله و سلّم لا سبيل له إلى اللوح المحفوظ الذى هو مكنون علم اللّهءإِلا أنه عالم بالعوالم الأخرى. 


و بتعبير آخرءفإن ما استفدناه و فهمناه من الآآيات السابقه.بأن القرآن نزل على النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلم مرتين:نزولا دفعيا 
فى ليله القدرءو نزولا تدريجيا طوال(77)عاماء لا ينافى الحديث المذكور الذى يقول:إنّْه نزل فى ليله القدر إلى البيت المعمور, 
لأن قلب النّبِى صلى الله عليه و آله و سلّم مطلع على البيت المعمور. 


وقد اتضح من خلال ما قيل فى الجواب عن هذا السؤال»الإجابه عن سؤال آخر يقول:إذا كان القرآن نزل فى ليله القدرءفكيف 
كانت بدايه بعثه الى صلى الله عليه و آله و سلّم فى السابع و العشرين من شهر رجب طبقا للروايات المشهوره؟حيث كان لتزوله 
فى رمضان صفه الجمع و الكليه؛فى حين أن أوّل آياته نزلت فى(717)رجب كبدايه للنزول التدريجىءو بذللكك فلا مشكله من 


هذه الناحيه. 
و الآيه التاليه وصف و توضيح لليله القدر.حيث تقول: فيها يُفْرَقُ كل مر كيم . 


التعبير ب(يفرق)إشاره إلى أن كل الأشمور و المسائل المصيريه تقدر فى تلكك الليله»و التعبير ب«الحكيمابيان لاستحكام هذا 
التقدير»و عدم مويو كرض تكو غاه فاق النانه ان هله الصيقة كتكر عام اله سيحاتةةو برضت الأهرو الأخرف بواامن باب 
التأكيد. (") . 


١١١: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4 صفحه 187.و قد جمع العلامه المجلسى فى يحار الأتواز المجلد 4ة:ضفحه هه وها يعدهاء 
الروايات المتعلقه بالبيت المعمور. 

؟- 1) ذكر فى تفسير الميزان تفسير آخر لهذه الآيه.خلاصتهءإن الأمور هذا العالم مرحلتين:مرحله الإجمال و الإبهامءو التى عبر 
عنها ب(حكيم)ءو مرحله التفصيل و الكثرهءو التى عبر عنها ب(يفرق)المجلد 8١»صفحه .15٠‏ 


و هذا البيان ينسجم مع الرّوايات الكثيره التى تقول:إنّ مقدرات كل بنى آدم لمدّه سنه تقدر فى ليله القدرء»و كذلكك تفرق 
الأرزاق و الآجال و الأمور الأخرى فى تلكك الليله. 


و سيأتى تفصيل الكلام فى هذا البحث و المسائل الأخرى التى ترتبط بليله القدرءو عدم التناقض بين هذا التقدير»و بين حريه 
الشروقى لسر سووه القدوه إن شاه اللد عالق 

- 7 ع عمس 56 . 2 0 لا لا 
وكقزل الك الأخرى تاكبد أن القر ف مول يفن قبل الله تقال » أخرا عن علدا إن كا بيلق لذ 
و لأجل تبيان العله الأساسيه لنزول القرآن و إرسال النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و كون المقدرات فى ليله القدر»:تضيف 
الآروقع مك11 


إلى الله عبر ذلكك المسير التكاملى الملىء بالالتواءات و التعرجات.فإن كل عالم الوجود يصدر عن رحمته الواسعه و ينبع منها. و 
البشر أكثر تنعما بهذه الرحمه من كل الموجودات. 


و تذكر نهابه هذه الآيه-و الآيات التاليه-سبع صفات لله سبحانه»و كلها تبين توحيده و وحدانيته»فتقول: إن هو السَّمِيعٌ الْعَلي فهو 
يسمع طلبات العباد»و هو عليم بأسرار قلوبهم. 


ثم تقول.مبينه للصفه الثالثه رَبٌّ المَلطائوَاتِ و الأَوْض و لا بَتَهْلا إِنْ كم مُوقِنِينَ 
قر جا 


)١-١‏ -هناك احتمالاات مختلفه فى محل جمله(أمرا من عندنا..)من الإعرابءو إلى أى من بحوث الآيات السابقه تنظر؟ و 
أنسب هذه الاحتمالات أن تكون جمله(أمرا من عندنا)حالا لضمير مفعول(إنا أنزلناه)»أى:إنا أرسلنا القرآن»و كان ذلكك أمرا من 
عندنا.و هذا الاحتمال ينسجم فى هذه الصوره تماما من جمله(إنا كنا مرسلين)و التى تتحدث عن إرسال النبى صلى الله عليه و 
آله و سلم. و يحتمل أيضا أن يكون توضيحا بِ(كل أمر حكيم)و نصبها على الاختصاصءفيكون المعنى:أعنى بهذا الأمر أمرا 
حاصلا من عندنا. 


-١‏ 1) -(رحمه من ربكك)مفعول لأجله ب(إنا أنزلناه»»أو ل(يفرق كل أمر حكيم»ءأو لكليهما. 


0 
شف 


لما كان كثير من المشركين يعتقدون بوجود آلهه و أرباب عديدينءو كانوا يظنون أن لكل موجود من الموجودات إله.و لما 
كان التعبير ب(ربّكك)فى الآديه السابقه يمكن أن يوهم أن ربٌ الْنَبى صلى الله عليه و آله و سلم غير ربٌ الموجودات 
الأخرىءفإن هذه الآبه أبطلت كل هذه الأوهام بجمله رَبِّ المَلايَاتٍ وَ الْأَوْض و ا بيهلا و أثبتت أن ربٌ كل موجودات العالم 


واحد. 


و جمله إِنْ كنم مُوقِنِينَ التى وردت هنا بصيغه الجمله الشرطيهتبعث على التساؤل:هل أن كون ربّ العالم ربّاءمشروط بمثل هذا 
الشرط؟ الظاهر أن المراد من ذكر هذه الجمله هو بيان أحد معنيين أو كليهما: 


الأوّل:إذا كنتم طلاب يقينءفإنٌ السبيل إلى ذلك هو أن تتفكروا فى ربوبيه الله المطلقه. 


و الآدخر:إذا كنتم من أهل اليقين فإن أفضل مورد لتحصيل هذا اليقين هو أن تتفكروا فى آثار رحمه اللّهءفإنكم إذا نظرتم إلى 
الآثار فى كل عالم الوجود دلتكم على أن الله ربٌ كل شىءءو إذا فلقتم قلب كل ذرّه رأيتم فيه دلاله على هذه الربوبيه.ثم إذا 
توفي عدم اركرة تعالى رايا عر انحو في هذا العالم يمكن نوكر و جين وغول فى امسق زمرو الخامييه و 
السادسه لا إِلَهَ إلا هُوَ يُخيى وَ يُمِيتٌ (1) فحياتكم و مماتكم بيدهءو هو سبحانه ربكم و رب العالمين»و على هذا فلا إله سواه أو 
يكون من ليس له مقام الربوبيه و لا أهليتهاءو لا يملكك الحياه و الموت ربًا 


ضن +2 


)١ -١‏ -كلمه(ربٌ)فى هذه الآيه بدل من(ربٌ)فى الآيه السابقه. 

؟-؟) -جزاء الجمله الشرطيه(إن كنتم موقنين) محذوفءو تقدير الكلاءم:إن كنتم من أهل اليقين»أو فى طلب اليقين»علمتم أن 
اللدوك السجاوات :و الا ركن وها يهاه 

+ سيمكن أن تكون جملةالآا إله إلا هو)اسسافيف أو خيرا لمبعدا ميحذدوف: تقديرءةهو لآ إله إلاهو لأ.إلا أن الاحعمال الأول 


و معبودا؟! و تضيف فى الصفه السابعه وَّ رَبُ آبأئِكمُ الْوَلِينَ فإذا قلتم:إنكم إِنّما تعبدون الأصنام لأنٌ الأصنامءلأن آباءكم كانوا 
يعبدونهاءفاعلموا أن ربّهم هو الله الواحد الأحد أيضاءو علاقتكم بآبائكم و ارتباطكم بهم يوجب عليكم أن لا تعبدوا إلا اللهءو 
أن لا تخضعوا إلا لهءو إذا كان سبيلهم غير هذا السبيل فقد كانوا على خطأ بلا ريب. 


من الواضح لاله الحادى السرك ص عووة اللدو عدورهى إذا كانت الوقن ذكرجيا احضو فلن لها أخمية فانق مد 
عهديو لآنينا | تكازوضككة إلى مسال الستاد من حوه خرف الست توفي الندزة الأر لي الى ررق كنك فنها القر] فاكلى ماله 
الخبامو الموكويل قينا هرارا على الياافئ الأفيال التكتفيه الله قدالى: لآق ماله الحيادى الموثك أكثر المسائل كلاف ناه 
البشر و مصائرهم, و هى فى الوقت نفسه أعقد مسائل عالم الوجودءو أوضح دليل على قدره الله تعالى. 


22 


اشاره 
علاقه القرآن بليله القدر: 


مما يجدر الانتباه إليه أنه ورد فى هذه الآيات تلميحاءو فى آيات سوره القدر تصريحاءأن القرآن نزل فى ليله القدرءو كم هو 
عميق هذا الكلام؟!ففى تلكك الليله التى تقدر فيها مقدرات العباد و أرزاقهمءينزل القرآن الكريم على قلب النَبِى صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم الطاهرءألا يدل هذا على أن هناك علاقه صميميه بين مقدراتكم و مصائركم و بين محتوى هذا الكتاب السماوى؟ ألا 
يعنى هذا الكلام أن هناك علاقه لا تقبل الانفصال بين القرآن و بين حياتكم 


١1١6: ص‎ 


المعنويه.بل و حتى حياتكم الماديه؟فقد أدّى الى انتصا ركم على الأعداء. و شموخكم و حريتكم و استقلالكمءو عمران مدنكم 
و رقيكم. 


أجلءفى تلكك الليله التى كانت تقدر فيها المقدرات,أنزل القرآن أيضا. 


لآبات [سوره الدخان (65): الآيات 9 الى ]١‏ 
اشاره 


لا ل للا رلا 
5 الله 
1 
العذاب ب فيلا نكم دون (15) تيزم تبينش البلقة ار نا مقف نَ(2) 


التفسير 
اشاره 
الذخان القاتل: 


لما كان الكلام فى الدبات السابقه فى أن هؤلاء إن كاثوا طللات يقينءفِإنٌ سبل تحصيله كثيره»و تضيف أوّل آيه من هذه الآيات 
بَلّْ مع فى شك تلعتون فإن شكه عولقه فى كاتيه هذا الكتاب السارى فى توتكه لسن 'ثاننا مق كوك السمالة فده 


صعبهءبل من عدم جديتهم فى التعامل معهاءفهم يتعاملون معها بهزل» فيستهزءون و يسخرون تاره»و يصفون أنفسهم بعدم 
الاطلاع و الإلمام و بالجهل 


1١77 ص‎ 


تاره أخرىءو يشغلون أنفسهم كل يوم بأسلوب لعب جديد. 


«يلعبون»من ماده اللعاب-على قول الراغب-و هو البزاق السائلءو لما لم يكن للإنسان هدف مهم من اللعب:فقد شبه بالبزاق 
الذى يبصقه الفرد لا إراديا. 


و مهما كانءفإن الحقيقه هى أن التعامل الجدى مع المسائل يعين الإنسان فى معرفه الحقائقءأمًا التعامل الهازل الفارغ فإنّه يلقى 
الحجب عليها و يمنعه من الوصول إليها. 


ثم انتقلت الآيه التاليه إلى تهديد هؤلاء المنكرين المعاندين المتعصبين»في 50 التى وحهيث اللخطاب: إلى الت ضلى الله عليه 
ل 
و آله و سلّم فقالت: فَارْتَقِثِ يَوْم تَأتَى الصَلاء دخان مُبين به شْمَى اناس نا لاب أليع . 


ل ل ل ا ل ا ل ل 
اللدماك بالقول: نا احَقِفْ عا اْعذات إنا مؤمُونَ . 
1 7 ر > ه [] و 7 35 

إل أن الع وجل يرفض طلب هؤلاء و يقول: أنّى لَه اذ كر ى وَقَدَ جَاءَهمْ رَسُول مين رسول كان واضحا فى نفسه و 
تعليماته و برامجه و آياته و معجزاته؛ و مبينا لها جميعا. 

غير أن هؤلاء بدل أن يذعنوا لهءو يؤمنوا باللّه الواحد الأحدءو يتقبلوا أوامره بكل وجودهمءأعرضوا عن الى صلى الله عليه و 
5 3 كر حراةه في لاء 32 و فى 

اله و سلم ثم توَلؤا عَنْهِ و قالوا مُعَلمُ مَجَنون 

ا و ا ل ا و ا 0 

' ا نا م 000 2 0 ا ل ل 7 2 عر فم ما عي 

صلى الله عليه و آله و سلّم وَ لَقَد تلم أنّهُمْ بمُولُونَ إلطا يُعلمَهُ بََوٌ للَانٌ الَذِى يُلْحِدُونَ لَه أَعجمِيٌ وَ هذا للا عَرَبِيٌ مُبِينٌ )١(‏ 


ويقولون تاره أخرى:إِنّه مصاب بالاختلال م ا هذه الكلمات وليده فقدانه التوازن الفكرى. 


١1: ص‎ 


.٠١ -النحلءالآيه‎ )١ -١ 


0 ايم 10000000 : 
ثم تضيف الآيه التاليه: إِنَا كاش فوا العَذَابٍ قليلا إنْكم عَائِدُونَ و من هنا ينضح أنّهم عند ما يقعون فى قبضه العذاب»يندمون على 
ما بدر منهم من أفعال» و يصممون على تعديل سلوكهم و إصلاحهء إلا أن هذا الموقف الجديد مؤقت و سريع الزوالءفما أن 
تهدأ عاصفه الأحداث حتى يعودوا لما كانوا عليه من قبل. 


5 و هاه م لا 
وقول سبحانه ف آلح أيه فى علاء الآيات بو تنطش البلقة الكبرك إنا فكقفرة ,1 


«البطش/هو تناول الشىء بصولهءو هنا بمعنى الأخذ للانتقام الشديد»و وصف البطشه بالكبرى إشاره إلى العقوبه الشديده التى 
تنتظر هذه الفئه. 


و الخلاصه:أنّه على فرض تخفيف العقوبات المؤقته فى حق هؤلاء»فإن العقوبات النهائيه العسيره تنتظرهمءو لا مفرّ لهم منها. 


«منتقمونامن ماده الانتقامءو كما قلنا سابقا فإنّها تعنى العقوبه و الجزاءءو إن كانت كلمه الانتقام تعطى معنى آخر فى محادثاتنا 
اليوميه فى عصرنا الحاضرء حيث تعنى العقوبه المقترنه بإخماد نار الغضب و تفريغ ما فى القلب من انفعال و حب الانتقام»إلا أن 
هذا الأمر لا وجود له فى المعنى اللغوى للكلمه. 
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اشاره 
ما المراد من الدخان المبين؟ 


عناكه أفوال رين الستقدري سدوق المراهمن النتشاة انلقن ذكر فى يهندة اكاك تس هن العذاتالالبى و توعد هنا اران 
أسناسيتان: 


عن +1 


)١ -١‏ -احتمل المفت رون فى تركيب هذه الجمله احتمالات كثيره»و أكثرها قبولا من قبل المفسرينءو هو المناسب أيضا لسياق 
الآيه:إن(يوم) متعلق بفعل (ننتقم)الذى يفهم من جمله(إنا منتقمون)و على هذا يكون التقدير:ننتقم منهم يوم نبطش البطشه الكبرى 


[لاستشدرة: 


١-إِنّه‏ إشاره إلى العقاب و العذاب الذى ابتلى به كفار قريش فى عصر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم لأنّه لعنهم و دعا عليهم 


قال: «اللهم سنين كسنى يوسف». و بعد ذلكك أفائب ا سك فجتل ليون أنهم كانوا يرون كأفبية الحيادى الآرض عموذا 
من الدخان من شده الجوع و العطشءو عسر الأمر عليهم حتى أكلوا الميته و عظام الحيوانات الميته. 


فأتوا إلى النبى صلى اللمه عليه و آله و سلّم و قالوايا محم دءتأمرنا بصله الرحم و قد هلك قومكك! لئن رفع عنا العذاب 
لنؤمنن.فدعا النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فارتفع العذاب و عم الخير و النعمه الوفيرهءلكّهم لم يعتبروا بذلك.بل عادوا إلى 
الكفر مره أخرى. )١(‏ 


طبقا لهذا التفسير فقد اعتبرت غزوه بدر هى البطشه الكبرى-أى العقوبه الشديده-لأن المشركين تلقوا من المسلمين فى بدر 
ضربات مهلكه ماحقه. 


و طبقا لهذا التفسير لم يكن للدخان وجود فى الحقيقه.بل إن السماء قد بدت للناس العطاشى الجائعين كعمود الدخانءو على 
هذا فذكر الدخان هنا من باب المجازءو هو يشير إلى تلك الحاله الصعبه المؤلمه. 


و قال البعض:إِنْ الدخان يستعمل عاده فى كلام العرب كنايه عن الشر و البلاء الذى يعم و يغلب. (5) 


و حعقل يفن آآخر اله يجيج القحط ير قله البعلر معط السماء قافه أعمذه القاويدو قلغن هداتعه هذه البخالة بالدخاؤيلآن المظر 


يتزل بالغبار إلى الأرض فيصفو الأفق. 80 

و مع كل هذه الصفاتءفإنٌ استعمال كلمه الدخان هنا مجازا طبقا لهذا التفسير. 
؟"-إن المراد من«الدخان المبين»هو ذلكك الدخان الغليظ الذى سيغطى السماء 
ص ١١٠١:‏ 


)١ -١‏ -مجمع البيان»المجلد 4»صفحه 7تءذيل الآيات مورد البحث. 
؟ب ©) حيقول القيه الزاذقئ نان الغري سقورة الغ الغالتب والدخاة الشخلة ستيه +1 
م روح المعانى»المجلد »ص .٠/‏ 


فى نهايه العالم»و على أعتاب القيامه.فهو علامه لحلول اللحظات الأخيره لهذه الدنياءو بدايه عذاب الله أليم للظالمين و 
المفسدين. 


عند ذلكك سينتبه هؤلاء الظالمون من نوم غفلتهمءو يطلبون رفع العذاب و الرجوع إلى الحياه الدنيويه العاديه».لكن أيديهم ترد فى 
و طبقا لهذا التتفسير فإن الدخان معناه الحقيقىءو يكون مضمون هذه الآيات هو نفس ما ورد فى آيات القرآن الأخرىءو هو أن 
المجرمين و الكافرين يرجون و هم على أعتاب القيامه أو فيها-رفع العذاب عنهمءو الرجوع إلى الدنياءلكن ذلكك لا يقبل منهم و 
لا يحقق رجاؤهم. ل١)‏ 


: 1 0 5 لا ء ولل ير ى يم لاله ؤب . 
الإشكال الوحيد الذى يرد على هذا التفسير أنه لا ب ينسجم مع جمله إِنا كاشفوا العَذابٍ قليلا إِنكم عَائِدونَ لآنْ العذاب الإلهى لا 


يخفف عند انتهاء الدنيا أو فى القيامه ليعود الناس إلى حاله الكفر و المعصيه. 


أما إذا اعتبرنا هذه الجمله قضيه شرطيه-و إن كان ذلكك يخالف الظاهر- فسيرتفع الإشكال حينئذ.لأن معنى الآيه يصبح:كلما 
كشفنا عنهم قليلا من العذاب فإنّهم يعودون إلى طريقتهم الأولىءو هذا فى الواقع شبيه بالآيه(18)من سوره الأنعام وَ لَوْ رُدُوا 
عدوا لا نَهُوا عَنْهُ . 


اضافه إلى أنْ تفسير«البطشه الكبرى)»بأحداث يوم بدرءيبدو بعيدا عن الصوابءلكن تفسيرها بعقوبات القيامه (5) مع الآيه تماما. 


و الشاهد الآخر للتفسير الثَانى هو الروايات الوارده عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم و التى تفسّدر الدخان بالدخان 
الذى سيملا العالم على أعتاب قيام القيامه»كالروايه التى 


يرويها حذيفه بن اليمان عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّه ذكر أربع علامات لاقتراب القيامه:الأولى ظهور الدجالءو 
الأخرى نزول عيسى عليه السَّلامءو الثالثه انار التى تظهر 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -تراجع الآآيات 0-71 !من سوره الأنعام. 


؟-5١)‏ -يقول الراغب فى المفردات»البطش:هو تناول الشىء بصولهءو هو مقدمه العقوبه عاده. 


من أرض عدنءو الدّخان. 


و 5 5 7 2 لل 7 « عر ب ثلا ع 
فسأل حذيفهءيا رسول اللّهءو ما الدّخان؟فتلا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فَارْتَقِثِ يَْءَ تَأَتَى الملا بدخان مُبِين يملا ما 
بين المشرق و المغرب»يمكث أربعين يوما و ليله.أمرا المؤمن فيصيبه منه كهيئه الزكمهءو أما الكافر فبمنزله السكران يخرج من 


منخريه و أذنيه وديره» )١(‏ . 


جاء فى حديث آخر عن أبى مالكك الأشعرى عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: «إِنّ ركم أنذركم ثلاثا:الدخان يأخذ 
مئه المؤمن كال زكمهءو يأخذ الكافر فينفخ حتى يخرج من كل مسمع منه.و الثانيه الدابه»و الثالثه الدجال» (5) و قد قدمنا توضيحا 
كافيا حول دابه الأرض فى ذيل الآبه(617)من سوره النمل. 


و روى شبيه هذا المعنى حول الدخان عن أبى سعيد الحذرى عن النْبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم. () 
و يلاحظ نظير هذه التعبيرات»بصوره أكثر تفصيلاءفى الروايات الوارده عن طرق أهل البيت عليهم السّلام»و من جملتها ما نقرأه 


فى روايه عن أمير المؤمنين على عليه الشّد لام أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال: «عشر قبل الساعه لا بد 
منها:السفيانى.و الدجالء و الدخانءو الذّابه؛و خروج القائم»و طلوع الشمس من مغربهاءو نزول عيسىء» و خسف بالمشرقءو 


خسف بجزيره العرب.و نار تخرج من قعر عدن تسوق الناس إلى المحشر. (5) 


و من مجموع ما قيل؛نستنتج أن التفسير الثانى هو الأنسب. 
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اب1) <تقسين الد و المفروة الداع ع صفعه 5 
؟- 5) -المصدر السابق. 

“- ”) -المصدر السابق. 

عدع) حبيدان الأوازهالمجلد افاضفحه 8:5 


الآبات [سوره الدخان (61): الآيات ١!/‏ الى ]"١‏ 
اشاره 


0 لا لا 
وَ لَقَدُ فنا قا م قوم فزْعَوْنَ وَلجاءَهُمْ رَسُولٌ كريم 01 أَنْ أَدُوا إِلَىَ لاد الله إِنّى لَكم رَسُولٌ مين (11) و أذ لا كعلُوا عَلى الله 


!ىن آتِيكم بسُلطانٍ بين (15) و إِنّى عُذْتُ 00-0 أَنْ تَوَجْمُونٍ ( "١‏ وَإِنْ لم ُؤْمنُوا ى فَاغْتَرلُونٍ (١؟)‏ 
التفسير 

اشاره 

إذا لم تؤمنوا فلا تصدّوا الآخرين عن الإيمان: 


متابعه للآيات السابقه التى كانت تتحدث حول تمرد مشركى العرب وعدم إذعانهم للحق»تشير هذه الآيات إلى نموذج من 

الأمم الخاضيه الى سارت فى تفس هنذا المسيرهو اثليتث أخيرا بالعذات الأليم و الهزيمه النكراء»ليكون ذلكك تسليه للمؤمنين»و 
0 

تحذيرا للمنكرين المعاندين.و ذلكك النموذج هو قصّه موسى و فرعون»حيث تقول الايه: وَ لقَلٌ فَتَنا قَئِلهُمْ قَؤْمَ وِوِعَوْنَ . 


«فتناامن ماده فتنه»و هى فى الأصل تعنى وضع الذهب فى فرن النّار لتخليصه من الشوائب.ثمٌ أطلقت على كل امتحان و اختبار 
يجرى لمعرفه نسبه خلوص 


ص 1 


البشر...ذلكك الاختبار الذى يعم كل حياه الإنسان و المجتمعات البشريهءو بتعبير آخرءفإن كل مراحل حياه الإنسان فى هذه الدنيا 
تطوى فى هذه الاختبارات» فإن هذه الدثيا دار امتحان و ابتلاء. 


لقد كان قوم فرعون يعيشون أوج قوتهم و عظمتهم بامتلاكهم حكومه قويه» و ثروات ضخمههءو إمكانيات واسعهءفغرتهم هذه 
القدره العظيمهءو تلوثوا بأنواع المعاصى و الظلم و الجور. 


ثم تضيف الآيه وَ لَِاءَهُمْ رَسُولٌَ كرِيمٌ فهو كريم من ناحيه الخلق و الطبيعه؛ و كريم من ناحيه العظيمه و المنزله عند اللههو كريم 
من ناحيه الأصل و النسبءو لم يكن هذا الرّسول إلا موسى بن عمران عليه السّلام. (1) 


ا لا 
لقد خاطبهم موسى عليه السّلام بأسلوبه المؤدب جدّاءالملى بالود و المحبه.فقال: أنْ أدُوا إِلَىَ غَادَ الله . (؟) 


ل 
وطبقا لهذا التفسيرءفإنٌ طَادَ الله بحكم المخاطبءو المراد منهم الفراعنه» و بالرغم من أن هذا التعبير يستعمل فى آيات القرآن 
فى شأن العباد الصالحينء إلا أنه أطلق أيضا فى موارد عديده على الكفار و المجرمين»من أجل تحريكك وجدانهم»و جذب 


تاد على هذانقان المراف هن اذو إطاعة أهى اللدسنييحائه و فيك أواهره: 


لا 7 
وقد ذكر جماعه من المف رين تفسيرا آخر لهذه الجملهءفقالوا:المراد من طَبَادَ الله بنو إسرائيلء»و من أذّوا إيداعهم بيد موسى»و 
رفع الذله و العبوديه 
ص ١١5:‏ 


)١ -١‏ -يقول الراغب فى المفردات:الكرم إذا وصف الله تعالى به فهو اسم لإحسانه و إنعامه»نحو قوله: فَإنَّ رَبى غَيْقٌ كو وإذا 
وصف ريّه الإنسان فهو اسم للأخلا-ق والأفعال المحموده التى تظهر منه. و لقد ورد هذا الوصف لأ-مور أخرى أيضا القرآن 
المكيلامال كنات تريوة كل زوج اريواورت كريم مقام كريم»أجر كريم 

-١‏ 1) -«أن»فى جمله: أَنْ أَدُوا إِلَىَ ياد اللِّ تفسير لفعل مقدر يفهم من الكلام السابقءو التقدير:(جنتكم أن أدّوا إلى عباد اللّه). 
+« م) -كالآيه /ا١-الفرقان.و‏ ١-سبأءو‏ 8/هالفرقانءو غيرها. 


عنهم: كما جاء فى الآيه(10١)من‏ سوره الإسراء أَنْ أَرْسِلٌ مَعَنا بَنِى إِسْلائِيل و ورد نظير هذا المعنى فى الآيه ه١٠-الأعرافءو‏ 69- 
طه أيضا. 


و الأمر الذى لا ينسجم مع هذا التتفسيرءهو أن جمله أدُوا تستعمل عاده فى أداء الأموال و الأمانات و التكاليفءلا فى مورد إيداع 
الأشخاصءو يتّضح هذا الموضوع جيدا بملاحظه موارد استعمال هذه الكلمه. 


و على أيه حالءفإنّه يضيف فى بقيه الآيه إِنَى لَكمْ رَسُولَ أَمِينٌ و ذلكك لنفى كل اتهام عن نفسه. 


إن هذا التعبير-فى الحقيقه-داحض للاتهامات الباطله التى ألصقها به الفراعنه»كالسحرءو السعى إلى التفوق و استلام الحكم فى 
أرض مصرءو طرد أصحابها الأصليينءو التى أشير إليها فى الآيات المختلفه. 


لا 
ان أن أقول لكم: ون لاوا على الل إلى ا ترز ليها وير لجس اعوط 


و المراد من عدم العلو على اللّه سبحانهءهو عدم القيام بأى عمل لا ينسجم مع أصول العبوديه.من المخالفه و التمرد.و حتى إيذاء 
رسل اللّهءأو ادعاء الألوهيه و أمثال ذلكك. 


ولما كان المستكبرون و عبيد الدنيا لا يدعون أى تهمه و افتراءءإلاو ألصقوهما بمن يرونه مخالفا لمنافعهم و مصالحهم 
وَ رَبَكمْ أَنْ تَوجَمُونٍ . 
إن هذا التعبير لعله إشاره إلى أَنْى لا أخاف تهديداتكمءو بامنية حت آخر فيرو اللمتعافط نو خازثبة وز كانت كز هده 


التعبيرات تمنع القاده الإلهيين حزما أكبر فى دعوتهمءو تزيد فى انهيار إراده الأعداء و معنوياتهم.و تزيد من 


ص :16 


جانب آخر ثبات المحبين و المؤمنين و استقامتهمءلأنهم يعلمون أن إمامهم و قائدهم يقاوم حتى اللحظات الأخيره. 


ا ا ل من رسل الله قبل موسى عليه السّلام قد هددوا بالرجمءو من جملتهم نوح 
عليه العلام وا ل نت وخ نكن ِن لون 113 و كذلكك الحال بالنسبه إلى إبراهيم عليه الام لما هدده دو 
قال له: ين لغ تله َه لَأَدْجمَئَك (1) :و شعيب لما هدده الوثنيون قالوا له: وَلَوْلا وَمطكك لَك 00 أما اختيار الرجم من بين 
أنواع القتل»فلأنه أشدّها جميعا.و على قول بعض أرباب اللغه فإن هذه الكلمه جاءت بمعنى مطلق القتل أيضا. (5) 


و احتمل كثير من المفسّرين أن يكون الرجم بمعنى الاتهام و إساءه الكلامءلأن هذه الكلمه قد استعملت فى هذا المعنى أيضا.و 
كانت هذه الاستعاذه فى الحقيقه مانعا من تأثير التهم التى اتهموا بها موسى فيما بعد. 


و يمكن أن تكون هذه الكلمه قد استعملت فى معناها الواسع الذى يشمل كلا المعنيين. 


و تخاطب الآيه الأخيره هؤلاء القوم فتقول: وَ إِنْ لَمْ تُؤْمنُوا لى فَاغْتَرلونِ لأن موسى عليه السّ.لام كان واثقا من نفوذه بين أوساط 
الناسءو مختلف طبقاتهم.بامتلا-كه تلكك المعجزات الباهرات:ءو الأدله القويهءو السلطان المبين»و أن ثورته ستوتى أكلها بعد 


حينءو لذلكك كان يرضى من هؤلاء القوم أن يتنحوا عن طريقه و لا يكونوا حاجزا بينه و بين الناس. 
لكنءهل يمكن أن يهدأ هؤلاء الجبابره المغرورون و هم يرون الخطر يهدد 

١١8: ص‎ 

.١١8 -الشعراءءالآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) -مريمءالآيه 68. 


ع« م) -هودوالآيه .4١‏ 
عع -لسان العرب.مادة رجم. 


مصالحهم و ثرواتهم اللامشروعهءو يقبلوا مثل هذا الا-قتراح و يدعوا موسى و شأنه؟ الآيات الآ-تيه كفيله بأن تبئّن تتمه هذه 
الأحاد و 


بآ 


الآبات [سوره الدخان (26): الآيات 7١‏ الى 79] 


اشاره 
186 2000 0لا 1 1 9 0 بها 0 1 كرو 200 ١‏ 
ار أن هؤلاءٍ قوْمٌ مُخْرمُونَ (11) فآشر ب ا حم دمر ار نر و 10 
مِنْ جَدَاتِ وَعْيُونٍ (10) وَ زَُرُوع وَ مَهَام كريم (28) و نَْمَهِ ك انوا فيها نيا كيين 60 >دركه و ازنك تيا ارين و ا 
كناعين افلا وَالَْوْضَ ولك كاثوا مُنظرِين (/) 


التفسير 


تركوا القصور و البساتين و الكنوز و ارتحلوا! لقد استخدم موسى عليه التر.لام كل وسائل الهدايه للنفوذ إلى قلوب هؤلاء 
المجرمين الظلمه.إلا أنّها لم تؤثر فيهم أدنى تأثيرءو طرق كل باب ما من مجيب. 


لذلك يئس منهمءو لم ير لهم علاجا إلا لعنهم و الدعاء عليهملأنّ الفاسدين الذين لا أمل فى هدايتهم لا يستحقون الحياه فى 
وري ينزل عليهم عذاب الله و يجتثهم و يطهر الأرض من دنسهمءلذلكك تقول الآبه الأولى من هذه الآبات: 


انظر إلى أدب الدعاءءإنّه لا يقول:اللّهم افعل كذا و كذاءبل يكتفى بأنّ يقول: 


اللّهُمْ إن هؤلا-ء قوم مجرمون لا أمل فى هدايتهم و حسب! وقد استجاب الله سبحانه دعاءه»و كمقدمه لنزول العذاب على 
الفراعنهءو نجاه بنى إسرائيل منهمءأمر موسى عليه السّدلام أن قشر بلادى لَبِلا نكم مْتَّبَعُونَ لكن لا تقلق من ذلك.فيجب أن 
يتبعكم هؤلاء ليلاقوا المصير الذى ينتظرهم. 


ِنّ موسى عليه التّدلام مأمور بأنّ يتحركك ليلا بصحبه عباد الله المؤمنين»أى بنى إسرائيل؛و جماعه من أهل مصر الذين مالت 


قلوبهم إلى الإيمان و لبت دعوه موسى.و أن يأتى النيل»و يعبره بطريقه إعجازيهءثمُ يسير إلى الأرض الموعوده. «فلسطين). 


صحيح أن حركه موسى و أنصاره قد تمت ليل“ إل أنّ من المحتم أنْ لا تبقى حركه جماعيه عظيمه كهذه خافيه»عن أنظار 
الأواعتة عدم وزاك وتزيما ل ص عن و تاعاق ملك أوضل را سوس ترطوط ذا الخرالدهوود او قل قراو اليه الع 


و الطريف أن كل هذه الأمور التى حدثت جاءت ضمن إشاره موجزه فى الآيات أعلاه نكم مُتَبعُونَ . 


إن ما حذف هنا من أجل الاختصار وضّح فى آيات أخرى من القرآن بعبارات موجزهءفمثلا نقرأ فى الآيه(9/7) من ووو عله 
0 2 لا 26 اه 0 - 92 .0 لا رل] و 75 و 
لْقَدُ أوْعَيْنا إللإ مُوسِلِ أنْ أشر بلمادى فَاضْرب لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً لا تخاف د رَكا و لا نحملا . 


ثم تضيف الآيه الى تعتمااضين ا فصل إلى ايانح «الآخر عليك أن شرك ابسن بهدوه و انكف الك زهو و الفراة مق البخير 
فى هذه الآيات هو نهر النيل العظيم. 


لقد ذكر المفسّرون و أرباب اللغه معنيين للرهو:هما الهدوءءو السعه و الانفتاح, و لا مانع هنا من اجتماعهما. 


١: ص‎ 


لكن لماذا صدر مثل هذا الأسمر لموسى عليه الّد.لام؟ من الطبيعى أن موسى عليه السّلام و بنى إسرائيل كانوا راغبين فى أن 
يجتازوا البحر حتى تتصل المياه مرّه أخرى و تملأ هذا الفراغ»و يبتعدوا بسرعه عن منطقه الخطرء و يتجهوا بسلامه إلى الوطن 
الموعودء إلا أنّهم أمروا أنّ لا يعجلوا أثناء عبورهم نهر النيل»بل ليدعوا فرعون و آخر جندى من جنوده يردون النيلءفنٌ أمر 
إهلاكهم و إماتتهم قد صدر إلى أمواج النيل المتلاطمه الغاضبه.و لذلكك تقول الآيه فى ختامها إِنَّهُْ جُنْدٌ مُغْرَقُونَ . 


هذا هو أمر الله عزّ وجل الحتمى الصادر بحق هؤلاء القوم.بأنُهم يجب أن يغرقوا جميعا فى نهر النيل العظيم»الذى كان أساس 


ثروتهم و قوّتهماو بأمر إلهى واحد تحول هذا النهر الذى كان عصب حياتهم إلى أداه فنائهم و موتهم. 


نعم:عند ما وصل فرعون و جنوده إلى شاطئ النيل كان بنو إسرائيل قد خرجوا من الجانب الآخرءو كان ظهور مثل ذلكك الطريق 
ايابس وسط النيل كافيا وحده لأسن يلفت نظر حتى الطفل الساذج إلى تحقق إعجاز إلهى عظيم فى البحرءإلا أنّ كبر أولتكك 
الحمقى و غرورهم لم يسمح لهم بإدراكك هذه الحقيقه الواضحه فيقفوا على اشتباهاتهم و أخطائهم»و فبعهوا إل اللسيتجانها 
ربّما كانوا يظنون أن هذا التغير الذى طرأ على النيل قد تم بأمر فرعون أيضا! و ربّما قال هذا الكلام لجنودهءثتم ورد بنفسه ذلكك 
الطريق فتبعه جنوده حتى الجندى الأخير! لكن.أمواج النيل تلاطمت فجأه و انهالت عليهم كبناء شاهق انهدمت قواعده فانهار إلى 


الأرضءفغرقوا جميعا. 


ولنكته التى تلفت النظر فى هذه الآيات.هى اختصارها الفائق»و كونها بليغه و معبره فى الوقت نفسه»فقد ذكر قصه مفصله فى 
ثلاث آيات-أو جمل-بحذف الجمل الإضافيه التى تفهم من القرائن أو الجمل الأخرىءو نراها اكتفت بالقول: 


١2: ص‎ 


- 


لا رمم 22 لادب عاو ا اي 0 آم كرو 2 1 وجي وه* ورم 2 
َدَعا رَبَهُ أنَّ هؤْلاءِ قَْمٌ مُجْرِمُونَ. قأشر بمادى لَيلا نكم مُتّبِعُونَه وَ اك الْبَخْرَ رَهوا إنَّهُمْ جَنْدٌ مُغْرَقَونَ 


إن التعبير ب«مغرقونامع أُنّهم لم يكونوا قد غرقوا بعد إشاره إلى أنّ هذا الأمر الإلهى حتمى و قطعى. 
ولنرالآن ماذا جرى من الحوادث التى تدعو إلى الاعتبار بهاءبعد غرق فرعون و الفراعنه. 


تين القرآن الكريم فى الآبات التاليه تركه الفراعنه العظيمه التى ورثها بنو إسرائيل»ضمن خمسه مواضيع تكن الفهرس العام لكل 
حياه الفراعنه»فيقول أوّلا: كم تركوا مِنْ جَنَاتِ وَ عُيُونٍ . 


لقد كانت البساتين و العيون ثروتين من أهم و أروع ثروات هؤلاء»لأنٌ مصر كانت أرضا خصبه مليئه بالبساتين بوجود نهر النيل.و 
هذه العيون يمكن أن تكون إشاره الى العيون التى كانت تنبع هنا و هناكك, أو أنّها جداول كانت تستمد مياهها من النيل»و تمر 
فى بساتين أولئكك و حدائقهم الغناء الخضراءء و ليس بعيدا إطلاق العين على هذه الجداول. 


ثم يضيف القرآن الكريم وَ زُرُوع وَ مام كرمع و كانت هاتان ثروتين مهمتين أخريين»فمن جهه كانت الزراعه العظيمه التى 
تعتمد على النيل»حيث أنواع المواة الرراسيه الاق وغيرهاءو المحصولاءت التى امتدت فى جميع أنحاء مصرءو كانوا 
يستخدمونها غذاء لهم و يصدرون الفائض منها إلى الخارجءو من جهه أخرى كانت القصور و المساكن العامره».حيث أن من 
أهم مستلزمات حياه الإنسان هو المسكن المناسب. 


لا شك أنْ هذه القصور كريمه من الناحيه الظاهريهءو من وجهه نظر هؤلاء أنفسهمءو إلا فإنَّ مساكن الطواغيت المزينه هذهءو 
التى تسبب الغفله عن اللّهءلا قيمه لها فى منطق القرآن. 


ص 168 


و احتمل البعض أن يكون المراد من المقام الكريم مجالس الأ-نس و الطرب,ء أو المنابر التى كان يرتقيها المدّاحون و الشعراء 
للثناء على فرعون. 


لكنءالظاهر أن المعنى الأول أنسب من الجميع. 


ولماكان هؤلاه يمتلكون وسائل رفاه كثيره غير الأموز الأربعة المهقه التق هك ذكرهاءفقل أشارن القرآن إليها جميعا فى جملة 
لاء انلا 

ملك تقال و كعم كانوا قبا كييك 123 

0 رلا راجالل ع عسعمء م 

ثم يضيف كذلك و أَوْرَنْناها قؤما آخَرينَ () . 

و المراد من قَؤْماً آخَرِينَ هم بنو إسرائيل» حيث صرّح بذلك فى الآيه(90) من سوره الشعراء.و التعبير بالإرث إشاره إلى أنّهم 
حضاوا غلى كل هذه الأموال.و الثرواث من دون أن يبذلوا أدنى جهدء.أو يتحملوا أقل :تعن بو مشته كما يخضل الأثسان على 
الإرث دون أن يشقى و يجهد فى تحصيله. 


و الجدير بالانتباه أَنْ الآيه المذكوره و نظيرتها فى سوره الشعراء توحيان بأنّ بنى إسرائيل قد عادوا إلى مصر بعد غرق الفراعنه و 
ورثوا ميرائهم»و حكموا هناك و سير الحوادث يقتضى-أيضا-أنّ لا يدع موسى عليه السَّلام مصر تعيش فراغا سياسيا بعد انهيار 
دعائم حكومه الفراعنه فيها. 


لكن هذا الكلام لا ينافى ما ورد فى آيات القرآن الكريم من أن بنى إسرائيل قد ساروا إلى الأرض الموعوده» أرض فلسطينء بعد 
خلاصهم من قبضه الفراعنه» و الذى جاء مفصلا فى القرآن»فمن الممكن أن تكون جماعه منهم قد أقاموا فى 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ -«نعمهابفتح النون تعنى التنعم»و بكسرها تعنى الإنعام»و قد صرح جماعه من المفسّ رين و أرباب اللغه بهذا المعنى»فى 
حين يعتقد جمع آخر أن للإثنين معنى واحدا يشمل كل المنافع التى تستحق الالتفات و النظر. 

؟- 1) -فسررت كلمهافاكهين'بالاستمتاع بالفواكه تاره.و أخر بالأحاديث الفكاهيه السارهءو ثالثه بالتنعم و التلذذ.و المعنى الأخير 
أجمع من الجميع. 

«د #] بسر لك عير لمعدا دوفو التقدي الأمر كذلككوو عمل هذا التجير للأكيد وحمل البعضن احتمالات أخر 
فى تركيبها. 


مصر بعد استيلائهم عليها ك وكلاء لموسى عليه السّلام»و سار القسم الأعظم إلى فلسطين. 
و لمزيد من الإيضاح حول هذا الكلام انظر ذيل الآيه(89)من سوره الشعراء. 

5 ع . ب 0 0 0 عو م لاء 2 
و تقول الآيه الأخيره من هذه الآيات فما بكث عَلتِهُمْ السَّمَاءٌ وَ الأرض و ما كانوا مُنْظرينَ . 


إِنّ عدم بكاء السماء و الأسرض ربّما كان كنايه عن حقارتهم؛و عدم وجود ولى ولا نصير لهم ليحزن عليهم و يبكيهم»و من 
المتعارف بين العرب أنّهم إذا أراكوا تيدان اهمه كات البيه تر لروتكى عليه المتادى الأرفييو أظطلية السو القمر 


و احتمل أيضا أن المراد بكاء أهل السماوات و الأرضءلأنْهم يبكون المؤمنين المقربين عند اللّهءلا الجبابره و الطواغيت و أمثاله. 
وآفال العقن :إن وكاء السفاءو الأرضى كاد حقيقى»حيث تظهر احمرارا خاصا غير احمرار الغروب و الطلوعءكما نقرأ 


فى روايه: «لما قتل الحسين بن على بن أبى طالب عليه السشّلام بكت السماء عليه»و بكاؤها حمره أطرافها» 1) . 


فى روايه أخرى عن الإمام الصادق عليه السّلام: «بكت السماء على يحيى بن زكريا و على الحسين بن على (عليهما السلام) أربعين 
صباحاءو لم تبكك إلآ عليهمااقلت: 


و ما بكاؤها؟قال:«كانت تطلع حمراءءو تغيب حمراء) 0 
غير أننا نقرأ 


فى حديث روى عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم: «ما من مؤمن إلا وله باب يصعد منه عملهءو باب ينزل منه رزقه»فإذا مات 
بكيا عليه) () . 
ولا منافاه بين هذه الرّوايات»حيث كان لشهاده الحسين عليه السّلام و يحيى بن زكريا عليه السّلام صفه العموم فى كلّ السماء»و 


لما ورد فى الرّوايات الأخيره صفه 
ص 1 
)١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4»)صفحه 28 ذيل الآيه مورد البحث. 


ع- (١‏ -المصدر السابق. 
جدم) بالمفدر البايق. 


الخصوص )١1(‏ . 
على أى حالءفلا تضاد بين هذه التفاسير»و يمكن جمعها فى معنى الآيه. 


نعم لم تبكك السماء لموت هؤلاء الضالين الظالمينءو لم تحزن عليهم الأرضء فقد كانوا موجودات خبيثه»و كأنّما لم تكن لهم 
أدنى علاقه بعالم الوجود و دنيا البشريهءفلما طرد هؤلاء الأجانب من العالم لم يحس أحد بخلو مكانهم منهمءو لم يشعر أحد 
بفقدهمءلا على وجه الأرضءو لا فى أطراف السماءءو لا فى أعماق قلوب البشرءو لذلك لم تذرف عين أحد دمعه لموتهم. 


و ننهى الكلام فى هذه الآيات بذكر روايه عن أمير المؤمنين عليه السّلام. 
فقد ورد فى روايه أن أمير المؤمنين عليا عليه السّ.لام لما مرّ على المدائن»و رأى آثار كسرى مشرفه على السقوط و الانهيار» أنشد 
أحد أصحابه الذين كانوا معه: 


عر ع ع 8 لا 
جرت الرياح على رسومهم*فكأنّهِم كانوا على ميعاد! فقال أمير المؤمنين على عليه ال لام:7أ فلا قلت كم ترَكوا مِنْ جَنَاتِ وَ 
ل 


رِ لا ل 0 َ لا ل 
يل ا ا عا ايل 3 .لا ٠.‏ 2 كلا مح 5 ع م )ام ا لا اكه 2 
عيُونٍ وَ زروع و معام كريم و دعمهة كانوا فيها فا كهير وَل يَ عَلئِهمْ || 0 كانوا نظرِينَ 0 
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.18١ هحفص»١8 -روى فى الدر المنثور حديث فى باب الجمع بين هذه الروايات.الدر المنثورءطبقا لنقل الميزان»المجلد‎ )١-١ 
(ماده مدن).‎ 97١ ؟- 1) حسفينه البحارءج ؟.ص‎ 


الآبات [سوره الدخان (265): الآيات ٠١‏ الى ""] 


اشاره 


س 


ََقَدْ نعلا ينى إشلائيل 5 ألْمَهين 0*0 مِنْ فِرِعَوْنَ نه ان غن مِنّ ألْمْشِرفِينَ (01 و لَقَدٍ تتام عَللِمْ عِلم عَلَى 
اللي 60 و مناغ برق الللات افيد بو خية رسع 1 
التُفسير 

اشاره 

بنو إسرائيل فى بوتقه الاختبار: 


كان الكلا-م فى الآيات السابقه عن غرق الفراعنه و هلا-كهم.و انكسار شوكتهم و انتهاء حكومتهمءو انتقالها إلى الآسخرين.و 


عن 


تتحدث هذه الآيات فى النقطه المقابله لذلكك أى نجاه بنى إسرائيل و خلاصهمءفتقول: وَ لَقَدْ تكلا ينى إسلائيل مِنَ الْعذاب 
الْمَهِين من العذاب الجسمى و الروحى و الشاقءو الذى نفذ إلى أعماق أرواحهم..من ذبح الأطفال الذكوووى اسعهاء النات 
لخدمه و قضاء المآرب:من السخره و الأعمال الشاقه جدّاءو أمثال ذلكك. 


فكم هو مؤلم أن يكون مصير أمه بيد هكذا عدوٌ دموى شيطانىءو أن تبتلى بهكذا ظلمه لا يعرفون الرحمه و لا الانسانيه؟ 
نعم»لقد نيتجى الله سبحانه هذه الأمّه المظلومه من قبضه هؤلاء الظالمين» أعظم 


١: ص‎ 


سفاكى الدماء فى التأريخ؛فى ظل ثوره موسى بن عمران عليه الم لام الرّبانيه»لذلكك تضيف الآيه مِنْ فِدْعَوْنَ إِنّهُ كان عالياً مِنّ 
ليس المراد من«عاليااهنا علو المنزله»بل هو إشاره إلى استشعاره العلوءو إِنّْما علوه فى الإسراف و التعدى».كما جاء ذلكك أيضا فى 
57 2 8 لا 26 58 ع ع 

الآيه(ع)من سوره القصص إن فرِعَوْنَ علا فى الأزض حتى أنه ادعى الألوهيه»و سمى نفسه الرب الأعلى. 

و«المسرف/من ماده«إسراف».أى كل تجاوز للحدودءسواء فى الأقوال أم الأفعالءو لذلكك استعملتك كلمه المسترف فى آنات 
القرآن المختلفه فى شأن المجرمين الذين يتعدون الحدود فى ظلمهم اوتتاتميى عدنك أطلقت رعلى العصاه المسرفين» كما 
نقرأ ذلك فى الآيه(*0)من سوره الزمر قل لا ادي الّذِينَ أَسْرَقُوا عَللا نيه لا توا مِنْ وَحمه 0 


08 0 7 ا لا 58 ص 2 ع 
و تشير الآيه التاليه إلى نعمه أخرى من نعم الله سبحانه على بنى إسرائيل» فتقول: وَ لَقَدِ احتَونامع عَللِا عِلْم عَلَى الْالَمِينَ إلا أنهم 
لم يعرفوا قدر هذه النعمه» فكفروا و عوقبوا. 


ولق هذا فانهم كانو لامها لزه فى عستر ملم لان المراد مر البالجيي اشر في ذلكك العصع و لفان لاخ كل القر واد 
الأعصارءلأنٌ القرآن يخاطب الأمه الإسلاميه بصراحه فى الآيه( ٠)من‏ سوره آل عمران و يقول: كنمُمْ ير َم خرف ولاس 


و كذلكك الخال بالنسية إلى الأراضى التى ورثها بنو إسرائيلءإذ يقول القرآن الكريم فى الآآيه(/١)من‏ سوره الأعراف و أَوْرَثْنًا 
ير لمك روه ودار لك ا لاني كم لدظم لا 7 50 

القومَ الذِينَ كانوا يُشْتَض عَفُونَ مَتْ ارق الأرّض و مَعْارِبَهًا الى بار كنا فيها فى حين أن بنى إسرائيل لم يرثوا كل الارضءو المراد 
شرق منطقتهم و غربها. 

ويعتقد بعض المفسّدرين أنه كان لبنى إسرائيل , بعض الميزات التى كانت منحصره فيهم على مر التأريخءو من جملتها كثره 
الأنبياءإذ لم يظهر فى أى قوم 


١2: ص‎ 


هذا العدد من الأنبياء. 


إلا أن هذا الكلام»إضافه إلى أنّه لا ينبت مزيتهم المطلقه هذهءفإنّه يدل على أنّها ليست مزيه أساساءفربّما كانت كثره الأنبياء فيهم 
دليلا على غايه تمرد هؤلاء القوم و قمه عصيانهم كما بتِنت الحوادث المختلفه بعد ظهور موسى عليه السّلام أنّهم لم يتركوا شيئا 
سيئا لم يفعلوه ضد هذا النْبى العظيم. 

و على أيه حالءفإن ما ذكرناه أعلاه فى تفسير الآيه.هو المقبول من قبل كثير من المفسّرين فى شأن أهليه بنى إسرائيل النسبيه. 
غير أن هؤلاء القوم المعاندين كانوا يؤذون أنبياءهم دائما-حسب ما يذكره القرآن -و كانوا يقفون أمام أحكام الله سبحانه بكل 
تصلب و عنادءبل إِنْهم بمجرّد أن نجوا من النيل و أهواله طلبوا من موسى أن يجعل لهم آلهه يعبدونها!و هذا يدلنا على إمكانيه 


أن يكون الهدف من الآيه ليس بيان خصيصه لبنى إسرائيلءبل بيان حقيقه أخرى.و عليه يصبح معنى الآيه:مع أننا نعلم أن هؤلاء 
سيسيئون استغلال نعم الله و مواهبه»فقد منحناهم التفوق لنختبرهم. 


كما يستفاد من الآيه التاليه-أيضا-أنّ اللّه سبحانه قد منحهم مواهب اخرى ليبلوهم. 


و لذا فإِنْ هذا الاختبار الإلهى لا يدل على كونه مزيه لهؤلاء»و ليس هذا و حسبء.بل هو ذم ضمنى أيضاءلأنهم لم يشكروا هذه 
النعمه.و لم يؤدّوا حقهاءو لم ينجحوا فى الامتحان. 


بن -* ند 5 5 1 لا 1 لاء 
و تشير آخر آيه من هذه الآيات إلى بعض المواهب الأخرى التى منحهم الله إيَاهاءفتقول: وَ آتَتناهُمْ مِنَ الْاياتٍ ألا فيه بَلوَا مُبِينٌ 
فمره ظللنا عليهم الغمام فى صحراء سيناء»و فى وادى التيه و أخرى أنزلنا عليهم مائده خاصه من المن و السلوىءو ثالثه أجرينا 
لهم العيون من الصخور الصماءءو منحناهم أحيانا نعما ماديه و معنويه أخرى.إلآ أنَ كلّ ذلك كان لغرض الابتلاء و 
الامتحانءلأنّ الله 


ص 1 


- ع 4 للو 8 لا لا 
سبحانه يختبر قوما بالمصيبه»و اخرين بالنعمه كما نقرا ذلك ع الايه(2/8١)من‏ سوره الاعراف: وَ بَلوْناهم بالحَسَ مات وَ السّيّئات 


و ربّما كان الهدف من ذكر قصه بنى إسرائيل للمسلمين الأوائلءهو أن لا يخافوا من كثره الأعداءءو تعاظم قوّتهمءو ليطمئنوا أن 
الله الذى أهلك الفراعنه و دمرهمءو أورثت بنى إسرائيل ملكهم و حكومتهم:سيمنٌ عليهم فى القريب العاجل بمثل هذا النصرءو 
كما اختبر أولئكك بهذه المواهبءفإنُكم ستوضعون أيضا فى بوتقه الامتحان و الاختبار»ليتضح ماذا ستفعلون بعد الانتصار و تقلد 
الحكم؟ و هذا تحذير لكل الأسمم و الأمقوام فيما يتعلق بالانتصارات و المواهب التى يحصلون عليها بفضل الله و لطفهءفإنٌ 
الامتحان عندئذ عسير. 


الآيات [سوره الدخان (6): الآيات 6 الى ت”"] 


اشاره 
1 لا / :5 
لاك )ره 4ع 0 و 11 إل ء لا عه .وه م 0 ل !ا وعم لاىوء 


التفسير 
اشاره 
لاشىء بعد الموت! 


بعد أنّ جسدت الآيات السابقه مشهدا من حياه فرعون و الفراعنه.و عاقبه كفرهم و إنكارهمتكرر الكلام عن المشركين مرّه 
أخرىءو أعادت هذه الآيات مسأله شكهم فى مسأله المعاد-و التى مرّت فى بدايه السوره-بصوره أخرىء فقالت: إن 0 
ليقُونُوكَ إنْ هئ إلا متنا الأول و سوف لا نعود إلى الحياه إطلاقا (1) و ما يقوله محمد عن المعاد و الحياه بعد الموت و الثواب 
و العقابءو الجنّه و النّار لا حقيقه لهءفلا حشر و لا نشر أبدا! و هنا سؤال يطرح نفسهءو هو:لماذا ي كد المشركون على الموته 
الأولى فقطء 


١69: ص‎ 


)١-١‏ -هنا اختلاف فى مرجع ضمير(هى)فأرجعه بعض المفسّررين الى (الموته)ءو هو المستفاد من سياق الكلامءو بناء على هذا 
يكون المعنى:ما الموته إلا موتتنا الأولى(تفسير التبيان و مجمع البيان و الكشاف). فى حين اعتبر البعض الآخر مرجع الضمير هو 
العاقبه و النهايه.و على هذا يكون المعنى:ما عاقبه أمرنا إلا الموته الأولى (روح المعانى و الميزان)و ليس بينهما من تفاوت كثير 
فم تائيه الشيحة 


والتى تعنى عدم وجود موت آخر بعد هذا الموتءفى حين أنْ مرادهم نفى الحياه بعد الموتءلا إنكار الموت الثانى و بتعبير 
آخر فإنّ الأنبياء كانوا يخبرون بالحياه بعد الموتءلا بالموت مره ثانيه. 


و نقول فى الإجابه:إن مرادهم عدم وجود حاله أخرى بعد الموت»أى إنْنا نموت ده واحده و ينين كل شمن بعد ذلك لا 
توجد هناكك حياه أخرى و لا موت آخرءفكل ما هو موجود هذا الموت لا غير.(فتأمل!) )١(‏ . 
لا 
50077 : 90 5 ل لام 0 ١‏ علا فق ولا عن نه مويق وده لون مره 
و هذا يشبه كثيرا ما ورد فى الاايه(79)من سوره الانعام»حيث تقول: و قالوا إن هى إلا اتنا الدنا وَ ما نخن بِمَبِعُوئِينَ ! ثم تنقل 
5 و لا 0 1 
كلام هؤلاء الذين تشبثوا بدليل واه لإثبات مدعاهم,إذا قالوا: كبوا باينا إنْ كُثم مادِقِينَ . 


قال البعض:إنْ هذا كان كلام أبى جهلءحيث أنه التفت إلى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و قال:إن كنت صادقا فابعث 
جدك قصى بن كلاب.فإنّه كان رجلا صادقا لنسأله عمًا يكون بعد الموت (1) . 


من البديهى أن كل ذلك كان تذرعاءو مع أن سنّه الله لم تقم على أن يحبى الأموات فى هذه الدنيا ليأتوا بأخبار ذلكك العالم 
إلى هذا العالم»لكن على فرض أن يتم هذا العمل من قبل الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلم»فسيعزف هؤلاء المتذرعون 
نغمه جديده»و يضربون على وتر آخرءفيسمون ذلك الفعل سحرا مثلا»كما طلبوا المعاجز عدّه مراتءفلما أتاهم النَبِى صلى الله 
عليه و آله و سلّم بها أنكروها أشد إنكار. 


1١68: ص‎ 


0-١‏ -ذكر المفش درون احتمالاات أخرى فى تفسير هذه الجمله.و تبدو جميعا بعيدهءو من جملتها:أنّهم فدروا الموته الأولى 
بالموت قبل الحياه فى هذه الدنياءو بناء على هذا يكون معنى الآيه:إِنْ الموت الذى تكون بعده حياه هو الموت الذى متنا من 
قبلءأمًا الموت الثانى فلا حياه بعده أبدا. 


؟- 1) -مجمع البيان؛المجلد 4»صفحه *2.و بعض التفاسير الأخرى. 


ملاحظه 
اشاره 
عقيده المشركين فى المعاد: 
لم يكن للمشركين بعامه-و مشركى العرب بخاصه-مسلكك متحد فى مسائلهم العقائديهءبل إِنْهم كانوا متفاوتين فيما بينهم مع 
نهم يشتركون فى الأصل فى عقيده الشركك. 

0 
فبعضهم لم يكن يعترف باللّه ولا بالمعادءو هم الذين يتحدث القرآن عنهم بأنّهم كانوا يقولون: ا مِى إلا علاثنا لذلا تَمَوتٌ و 
ٍ ل اه 1 0" ا 0 ا 
نظلا وَأما يَهْلِكنا إلا الدَّهْرٌ 1) و بعضهم الآخر كانوا يعتقدون بالله عرّ و جلّ»و يعتقدون أيضا أنّ الأصنام شفعاؤهم عند اللّهءإلاّ 
أنْهم كانوا ينكرون المعادءو هم الذين كانوا يقولون: مَنْ يُخى الْعِظَامَ وَ هِى رَمِيعٌ (1) .فأولئكك كانوا يحجون إلى الأصنام»و 
يقدمون القرابين لهاءو كانوا يعتقدون بالحلال و الحرام»و كان أكثر مشركى العرب من هذه الفئه. 


لكن هناكك شواهد تدل على أن هؤلاء كانوا يعتقدون ببقاء الروح بشكل ماء سواء على هيثه التناسخ و انتقال الأرواح إلى الأبدان 
جديده أم بشكل آخر 20 . 


و اعتقادهم بطير اسمه(هامه)معروفءفقد ورد فى قصص العرب أنه كان من بين العرب من يعتقد بأنّ روح الإنسان طائر انبسط 
فى جسمهءو عند ما يرحل الإنسان عن هذه الدنيا أو يقتل»ءيخرج هذا الطائر من جسمه و يدور حول جسده بصوره مرعبه؛و ينوح 


عند قبره. 


و كانوا يعتقدون-أيضا-أنٌ هذا الطائر يكون صغيرا فى البدايه ثم يكبر حتى يصبح بحجم البوم»و هو يعيش دائما فى خوف و 
اضطرابءو يسكن الديار الخاليه»و الخرائبءو القبور و مصارع القتلى! 


١0١: ص‎ 


.75 -الجاثيهءالابه‎ )١ -١ 
1/8 -سوره يسءالآيه‎ (١ -7 
.١١7 هحفص»١ -شرح نهج البلاغهءلابن أبى الحديد المعتزلى»المجلد‎ )" 


و كذلكك كانوا يعتقدون أن شخصا إذا قتل ستصيح هامه على قبره:اسقونى فإنى صديه أى عطشانه (1) . 
لقد أبطل الإسلام كل هذه المعتقدات الخرافيه»و لذلكك 
روى عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «لا هامه» (7) . 


وعلى أيه حالءفيبدو أن هؤلاء و إن لم يكونوا يعتقدون بالمعاد و حياه الإنسان بعد موتهءإلا أنّهم كانوا يقولون بالتناسخ و بقاء 


الأرواح بشكل ما. 


أمَا المعاد الجسمانى على الهيئه التى يذكرها القرآن الكريمءبآنَ تراب الإنسان يجمع مره أخرىءو يعود إلى الحياه من جديدءو 
أن لكلا الجسم و الروح معادا مشت ركاءفإنّهم كانوا ينكرونه تماماءو لا ينكرونه فحسبءبل كانوا يخافونه.و قد أوضحه لهم القرآن 
بأساليب مختلفه و أثبته لهم. 


211 -بلوغ الأرى:المجلك ا#صفيحة‎ )١-١ 
-المصدر السابق.‎ (١ ؟-‎ 


الآيات [سوره الدخان (65): الآيات /ا" الى 4"] 
اشاره 


1 
م عب أ قوم يد لدي ين توم أخلكة تمع نه انوا مخِرمِينَ 0 و للا َلك القلالاتٍ و دض و4 يتلا لأعِبينَ 
0 ا حََتتاملا إلا بالْقّ و كن ره لا يغلقُوقٌ 00 


قوم تبع: 


لقد كانت أرض اليمن-الواقعه فى جنلوب الجزيره العربيه-من الأراضي العامره الغنيه»و كانت فى الماضى مهد الحضاره و 
التمدنءو كان يحكمها ملوك يسمّون«تبعاه-و جمعها تبابعه-لأنٌ قومهم كانوا يتبعونهمءأو لأنّ أحدهم كان يخلف الآخر و يتبعه 


فى الحكم. 
و مهما يكنءفقد كان قوم تبع يشكلون مجتمعا قويا فى عدته و عددهءو لهم حكومتهم الواسعه المتراميه الأطراف. 
و هذه الآيات تواصل البحث الذى ورد حول مشركى مكه وعنادهم و إنكارهم 


1١8: ص‎ 


للمعاد-فتهدد أولئكك المشركين من خلال الإشاره إلى قصه قوم تبع :بن ما ينتظركم ليس العذاب الإلهى فى القيامه و حسب.بل 
سوب للاغزت في هذه الدنيا أيضا مصيرا كمصير قوم تنع المجرمين الكافرينءفتقول: أ هُمْ حَيِرٌ أ قَوْمُ تيع وَ الذِينَ مِنْ قَبِلِهِمْ 
أملكاق: ليع كاترا خرمية . 

من المعلوم أنْ سكان الحجاز كانوا مطلعين على قصه قوم تبع الذين كانوا يعيشون فى جوارهمءو لذلكك لم تفصل الآيه كثيرا فى 
أحوالهمءبل اكتفت بالقول: 

أنْ احذروا أن تلاقوا نفس المصير الذى لاقاه أولتك الأقوام الآخرون الذين كانوا يعيشون قربكم و حواليكمءو فى مسيركم إلى 
الشام»و فى أرض مصر.فعلى فرض أن بإمكانكم إنكار القيامه»فهل تستطيعون أن تنكروا العذاب الذى نزل بساحه هؤلاء القوم 
المجرمين العاصين؟ و المراد من ألَذِينَ مِنْ قَئِلِهم أمثال قوم نوح و عاد و ثمود. 

و سنبحث المراد من قوم تبعءفى ما يأتى»إن شاء الله تعالى. 

ثم تعود الآيه التى بعدها إلى مسأله المعاد مرّه أخرىءو تثبت هذه الحقيقه باستدلال رائع :فتقول: وَل حَلَمُنَا الكلطاراتٍ و الأَوْض 3 
هيا لاعن 1 

نعمءفإِنَ لهذا الخلق العظيم الواسع هدفاءفإذا كان الموت بزعمكم نقطه النهايه بعد أيام من المأكل و المشرب و المنام و قضاء 
الغهوات الحيوانيسو بعد لكك ينين كل شىء بالبوات تفسيكوة هذا الخلق لكا و ليوا و عتعائلاً فائده من بوراته و لا هدق 


ولا يمكن التصديق بأنّ الله القادر الحكيم قد خلق هذا النظام و الخلق العظيم من أجل عدّه أَيَامم سريعه الانقضاء لا هدف من 
ورائهاءمع ما تقترن به أيَام الحياه هذه من أنواع الآلام والمضاات و المضاعية | فتدين كل قن باتايانيا!؟ | ن هذا 


١58: ص‎ 


)١-١‏ -الاعب)؛من ماده(لعب)ءو يقول الراغب فى المفردات:لعب فلان إذا كان فعله غير قاصد به مقصدا صحيحا.و التثنيه فى 
ذعا مقيماامن أخل أن العر حكن السماء و الا رفير 


بناء على هذاءفإنَ مشاهده وضع هذا العالم و تنظيمه»تلزمنا التصديق بأنّه مدخل و ممر إلى عالم أعظم أبدىءفلما ذا لا تتفكرون 
ا يه هذه الخحقيقه مزارا فى سور المختلفة:فيقول فى الآدية (12) من سوه الأثنيناء: :وَل حَلَْنا 


لفاكت الو وام يي 05 1 


- 2-6 و مه م 2 لاريه م 
و يقول فى الآيه(27)من سوره الواقعه: وَ لَقَدْ عَلِمْتُمْ الَأ الأول فل لا تَذَكرُونَ . 
و على أيه حالءفإِنْ هنالك غايه وراء خلق هذا العالم»و هناكك عالما آخر يتبعه» فى حين أن المذاهب الإلحاديه و المنكره 
للمعاد ترى بأنْ هذا الخلق عبث لا فائده من ورائه و لا هدف. 

يما لا إن 0-7 

ثم تضيف الآيه التى بعدها لتأكيد الكلام: يا ماما إلا بالْحقٌّ . 
إن كون هذا الخلق حقا يوجب أن يكون له هدف عقلائىءو ذلك الهدف لا يتحقق إلا بوجود عالم آخر.إضافه إلى أن كونه 
حتنا بض ناث لآ بتساورق المحستون المسكؤةءوالنا كتاخرف كل واحنن نو اهادم الفتعن فلماايرق جاه عمله فى هده 
الدنياءفلا بد من وجود عالم آخر يجرى فيه الحساب و الثواب و العقابءليتلقى كل إنسان جزاء عملهءخيرا أم شرا. 
وخلا-صه القولءفإِنٌ الحق فى هذه الآ-يه إشاره إلى الهدفيه فى الخلق.و اختبار البشر و قانون التكامل»و كذلكك تنفيذ أصول 

00 لا #2 ل عس 3 شاع ع 
العداله: وَ لكي أكتَرَهُمْ لا يَعْلمُونَ لأنهم لا يعملون الفكر فى التوصل إلى الحقائقءو إلا فإِنْ أدله المبدأ و المعاد واضحه بينه. 


اشاره 
من هم قوم تع ؟ 


لقد وردت كلمه(تبع)فى القرآن الكريم مرتين فقط:مره فى الآيات مورد البحثءو أخرى فى الآيه ؟١‏ من سوره(ق)حيث تقول: 


وَ أَضْلكَابُ اكه وَقَومْ تع كل كدب الوْسْلَ فحن وَعِيدٍ . 


و كما أشرنا من قبلءفإنَ«تبعااكان لقبا عاما لملوك اليمن»ككسرى لسلاطين إيران»و خاقان لملوكك الترككءو فرعون لملوكك 
مصرءو قيصر لسلاطين الروم. 


و كانت كلمه(تبع)تطلق على ملوك اليمن من جهه أنْهم كانوا يدعون الناس إلى اتباعهمءأو لأنّ أحدهم كان يتبع الآخر فى 


الحكم. 


لكن يبدو أن القرآن الكريم يتحدث عن أحد ملوك اليمن خاصه-كما أن فرعون المعاصر لموسى عليه السّلامءو الذى يتحدث 
عنه القرآن كان معينا و محددا-و ورد فى بعض الدّوايات أن اسمه«أسعد أبا كرب». 


ويعتقد بعض المف رين أنّه كان رجلا مؤمناءو اعتبروا تعبيراقوم تبع»الذى ورد فى آيتين من القرآن دليلا على ذلك حيث أنه 
لم يدم فى هاتين الآيتين»بل ذم قومهءو الرّوايه المرويه عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلم شاهده على ذلككءففى هذه 


الروايه أنّه قال: 


لا تسبوا تبعا فإنه كان قد أسلم (1) . 


جاء فى حديث عن الإمام الصادق عليه السِّلام: «إِنْ تعا قال للأوس و الخزرج:كونوا هاهنا حتى يخرج هذا النبىءأمًا لو أدركته 


لخدمته و خرجت معه) (75) . 


و ورد فى روايه أخرى:إِنٌ تبعا لما قدم المدينه-من أحد أسفاره-و نزل بفنائهاءبعث إلى أحبار اليهود الذين كانوا يسكنونها 


فقال:إِنّى مخرب هذا البلد 
ص 1١16‏ 


)١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4»صفحه 68 ذيل الآيه مورد البحثء.و أورد نظير هذا المعنى فى تفسير الدر المنثورءو كذلكك ورد 
فى روح المعانى»المجلد 0١»صفحه .١1١8‏ 


-١‏ 7) -مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث. 


حتى لا تقوم به يهوديهءو يرجع الأمر إلى دين العرب. 


فقال له شامول اليهودى-و هو يومئذ اعتمييدا بها البدكم [تسداايلن وكرة الدمها ست هن يتى ا سحمافي[ تر للها يمكة ابسيية 
أحمد.ثمم ذكروا له بعض شمائل نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم فقال تبع-و كأنّه كان عالما بالأمر-ما إلى هذا البلد من 
سبيل» و ما كان ليكون خرابها على يدى )١(‏ . 


بل ورد فى روايه فى ذيل تلك القصه أنه قال لمن كان معه من الأسوس و الخزرج:أقيموا بهذا البلدءفإنٌ خرج النْبى الموعود 
فآزروه و انصروهءو أوصوا بذلكك أولادكمءحتى أنه كتب رساله أودعهم إياها ذكر فيها إيمانه بالررّسول الأعظم صلى الله عليه و 
آله و سلم (). 

و يروى صاحب أعلام القرآن أن تنعا كان أحد ملوكك اليمن الذين فتحوا العالم» فقد سار بجيشه إلى الهند و استولى على بلدان 
تلكك المنطقه.و قاد جيشا إلى كان يريد هدم الكعبهفأصابه مرض عضال عجز الأطباء عن علاجه. 


الكعبه»و ستشفى إذا صرفت ذهنكك عن هذه الفكره و استغفرتءفرجع تبع عما أراد و نذر أن يحترم الكعبه»فلما تحسن حاله 
كسا الكعبه يبرد يمانى. 


وقد وردت قصّه كسوه الكعبه فى تواريخ أخرى حتى بلغت حد التواتر.و كان تحرك الجيش هذاءو مسأله كسوه الكعبه فى 
القرن الخامس الميلادىءو يوجد اليوم فى مكه مكان يسمى«دار التابعه» () . 


و على أيه حالءفإنَ القسم الأعظم من تأريخ ملوك التبابعه فى اليمن لا يخلو 
ص :/ا6 ١‏ 


.1١8 روح المعانى؛المجلد الأوّل 10 صفحه‎ )١ -١ 
-المصدر السابق.‎ (١ ؟-‎ 
-أعلام القرآنءص 1809-17017(بتلخيص).‎ )# 


من الغموض من الناحيه التاريخيه.حيث لا نعلم كثيرا عن عددهمءو مدّه حكومتهم, و ربّما نواجه فى هذا الباب روايات 
متناقضهءو أكثر ما ورد فى الكتب الإسلاميه-سواء كتب التفسير أو التأريخ أو الحديث-يتعلق بذلكك الملكك الذى أشار إليه 


القرآن فى موضعين. 


الآيات [سوره الدخان (65): الآيات 6٠‏ الى 617] 
اشاره 

3 5 لاد َ - ل و2 34 سه 4 0 5 ممى وهم 3 : 0 0 7م و 1 2 
إن يَوْمَ الف ل مِيقاتهُم اجْمَعِينَ )2١(‏ يَوْمَ لا- يَعْنَى مَوْلى عَنْ مَوْلى شيئا وَ لا هَمْ ينْصَ رون )6١(‏ إلا مَنْ رَحِمَ الله إنه هرو العزيز 
ألوَّحِيمٌ (7©) 

التفسير 

اشاره 


يوم الفصل!؟ 


تمثل هذه الآيات فى الحقيقه نتيجه الآيات السابقه التى بحثت مسأله المعاد و التى استدل بها عن طريق حكمه خلق هذا العالم 
على وجود البعث و الحياه الأخرى. 


-. ع َّ م لا و 5 
فتستنتج الايه الآولى من هذا الاستدلال: إن يَوْمَ الفضل مِيقَاتَهُمْ أجَمعينَ . 


كم هو جميل هذا التعبير عن يوم القيامه بيوم الفص ل!اذلكك اليوم الذى فصل فيه الحق عن الباطلءو تمتاز صفوف المحسنين عن 
المسيئين»و يعتزل فيه الإنسان أعرّ أصدقائه»و أقرب أخلائه.. نعم إِنّه موك كل المجرميرد 410 


١69: ص‎ 


١ذ-)‏ -احتمل المفّه رون احتمالاات عديده ف مرجع الضمير فى (ميقاتهم)فالبعض أرجعه إلى كل البشر»و البعض خصوص 
الأقوام الذين أشير إليهم فى الآيات السابقه.أى قوم تبع و العصاه من قبلهم.غير أن المعنى الأوّل هو الأصح. 


ثم ذكرت الآيه التاليه شرحا موجزا ليوم الفصل هذاءفقالت: ب لانن فولى عن عولى فيا و لاغع تتصدوة: 


أجلءذلك اليوم هو يوم الفصل و الالفتراقءيوم يفارق الإنسان فيه كلّ شىء إلأعملهءو لا يملكك المولى-بأى معنى 
كان»الصاحبءالولىءولى النعمه»القريبء الجار»الناصر و أمثال ذلك-القدره على حل أصغر مشكله من مشاكل القيامه. 


«المولى)من ماده ولأنعهو هى فى الأصل تعتى الاتصال بين شيتين بحيث لا يوجك نينهما حاجزءو له مصاديق كثيره وودث فى 
كتب اللغه كمعان مختلفه» تشتركك جميعا فى معناها الأصلى و جذرها (). 


فى دلك ايوم حيبي اذك رفقه وى الأذازي لارح ل بعتدي وكين جز جارد امعط و تفط متريخ 
الأواضر الدثيويه كما ثقرأ هذه الصوره فى الآبه(2؟)من سوره الطور: بز ايفن عَنهُعْ تدمع ميا ولا مع يُنْصَرُونَ . 


أما ما هو الفرق بين (لا يغنىاو بين (لا هم ينصرون)؟فإنٌ أحسن ما يقال هو: 


أن الأول إشاره إلى أن أى فرد لا يقدر فى ذلك اليوم على حل مشكله فرد آخر بصوره انفراديه مستقلهو الثّانى إشاره إلى أَنّهم 
عاجزون عن حل المشاكل حتى و إن تعاونوا فيما بينهمءلأنْ النصره تقال فى موضع يهبٌ فيه شخص لمعونه آخر و مساندته حتى 
ينصره على المشاكل. 


0 0 
لكن هناك جماعه واحده مستثناه فقطءو هى التى أشارت إليها الآيه التاليه» فقالت: إلا مَنْ رَحِمَ الله إِنَهُ هُوَ الْعَزِيرٌ الرَحِيمُ . 


لاشك أنّ هذه الرحمه الإلهيه لا تمنح اعتباطاءبل تشمل الذين آمنوا و عملوا الصالحات فقطءو إذا كانوا قد بدر منهم زلل و 
معصيهفإنّها لا تبلغ حدًا تقطع فيه 
ص ١2:0:‏ 


)١ -١‏ -لقد ذكرت للمولى معان كثيره فى اللغه.وعدها البعض سبعه و عشرين معنى: ١-الرب‏ العم ابن العم -الابن ه- ابن 
الأخت ع المعتق 1 المعتق 8-العبد 4- المالكك ١٠-التابع‏ ١١-المنعم‏ عليه ؟1١-الشريكك‏ 7١-الحليف‏ 5١-الصاحب‏ 5١-الجار‏ 


8١-التزيل‏ /17١-الصهر‏ 8١-القريب‏ 4١-المنعم‏ ١٠-الفقيد‏ ١1-الولى‏ 17-الأولى بالشىء 1-السيد غير المالكك و المعتق *؟- 
المحث ١5‏ الناصر 8؟-المتصرف فى الأمر لاا -المتولى فى الأمر.(الغديرءالمجلد ١صفحه‏ 829. 





علاقتهم بالله سبحانه»فهم يرفعون أكفهم إلى الله و يرجون رحمتهءفيتنعمون بهاء و يرتوون منهاءو يتمتعون بشفاعه أوليائه. 


من هنا ينضح أنَّ نفى وجود صديق و ولى و نصير فى ذلكك اليوم لا ينافى مسأله الشفاعههلأنَ الشفاعه أيضا لا تحصل إل بإذن 
الله تعالى. 
والطريق أن الآذيه قرثت وضفه سبحاته يكوته عزيزا و رحيماءو الأول إشاره إلى قدرئه اللامساهيه التى لك تعرف الهزيمة و 
الضعفءو الثَانى إشاره إلى رحمته التى لا حدود لهاءو المهم أن تكون رحمته عين قدرته. 

ل :. 
وقد روى فى بعض روايات أهل البيت عليهم السّلام أنْ المراد من جمله: إلا مَنْ رَحِمَ الله وصى النَبِى صلى الله عليه و آله و 
سلّم أمير المؤمنين على عليه السَلام و شيعته (1) . 


ولا يخفى أنّ الهدف منها هو بيان المصداق الواضح. 


.2059 -نور الثقلين»المجلد ؟»صفحه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره الدخان (65): الآيات 67 الى ]4٠‏ 
اشاره 


إنَّ شَّجَوَ لوم ف م الأثيم (6©) كَالْمُهْل يَغْلِى فى الْبَطُونٍ 0 حُذُوه فَاغتلُوة إلا سَلاءٍ ليم )260 
ثم صُهُوا قَؤقَ وَأسِهِ مِنْ عَذَابٍ اليم (68) ذُقْ إِنكك أَنْت الْعَزِيرٌ لكريم (69) إِنّ هذا ا كثقم يه : تَمْتَدُونَ (0ه) 


التفسير 
اشاره 
شجره الزقوم! 


تصف هذه الآيات أنواعا من عذاب الجحيم وصفا مرعبا يهز الأعماق»و هى تكمل البحث الذى مرّ فى الآيات السابقه حول يوم 
الفصل و القيامه.فتقول: إِنَّ شير الرَّقُوم طم اَم فهؤلاء المجرمون هم الذين يأكلون هذا النبات المر القاتلءو الخبيث الطعام 
النتن الرائحه. 


«الزّقوم» كما قلنا فى تفسير الآيه(؟21) من سوره الصافات-على قول المفشرين و أغل اللغه»اسم شجره لها أوراق صغيره و ثمره مرّه 
خشنه اللمس منتنه الرائحه»تنبت فى أرض تهامه من جزيره العرب.كان المشركون يعرفونهاءو هى 


١87: ص‎ 


شجره عصيرها مرّءو إذا أصابت البدن تورّم ل(). 
و يعتقد البعض أنّ الزقوم فى الأصل يعنى الابتلاع (5) ءو يقول البعض:إنّها كلّ طعام خبيث فى الثَار (*) . 


وجاء فى حديث أنْ هذه الكلمه لما نزلت فى القرآن قال كفار قريش:ما نعرف هذه الشجرهءفأيكم يعرف معنى الزقوم؟و كان 
هناكك رجل من أفريقيه قال:هى عندنا التمر و الزبد-و ربّما قال ذلكك استهزاء-فلما سمع أبو جهل ذلكك قال مستهزثا:يا جاريه 
زقميناءفأتته الجاريه بتمر و زبدءفقال لأصحابه:تزقموا بهذا الذى يخوفكم به محمّد (©) . 


وينبغى الالتفات إلى أنّْ«الشجره)تأتى فى لغه العرب و الاستعمالات القرآنيه بمعنى الشجره أحياناءو بمعنى مطلق النبات أحيانا. 


و«الأ-ثيمامن ماده إثمءو هو المقيم على الذنب»و المراد هنا الكفار المعاندون المعتقدون.المصرون على الذنوب و المعاصى 
المكثرون منها. 


ثم تضيف الآيه: كَالْمَهْل يَغْلِى فى الْيَطونٍ كَمَلَى الْحمِيم . 
«المهل»-على قول كثير من المفسّدرين و أرباب اللغه-الفلز المذابءو على قول آخرين-كالراغب فى المفردات-هو دردىٌ 
الزينةهوهوها رسب فى الأثاتهو هو شيء مرغوت قبه جداءلكق يبدو أن المعق الأول هو الأسيه. 


«و الحميم»هو الماء الحار المغلىءو تطلق أحيانا على الصديق الوثيق العلاقه و الصداقه.و المراد هنا هو المعنى الأول. 


على أى حالءفعند ما يدخل الزقوم بطون هؤلاءءفإنّه يولد حراره عاليه لا تطاقءو يغلى كما يغلى الماءءو بدل أن يمنحهم هذا 
الغذاء القوه و الطاقه فَإنّه 


١ ص‎ 


)١ -١‏ -مجمع البيان» تفسير روح البيان»تفسير روح المعانى. 

1- ؟) -لسان العرب ماده«زقم). 

*- ") -مفردات الراغب ماده(زقم). 

ع- ع) -تفسير القرطبى»المجلد صفحه 08154 ذيل الآيه(287)من سوره الصافات. 


يهبهم الشقاء و العذاب و الألم و المشقه. 
ثم يخاطب سبحانه خزنه النّار فيقول: َذُوةٌ فَاعْتُِوه إلا سَكاءِ اجيم . 


«فاعتلوه) من ماده العتل»و هى الأخذ و السحب و الإلقاء.و هو ما يفعله حماه القانون و الشرطه 2 المجرمين المتمردين»الذى لد 


تضعرة لأى قانوة .و لا يطقرنه: 


سوا ويبعق الوط كن المسافه إلى جميع الأطراف متساويه.و أخذ أمثال هؤلاء الأشخاص و إلقاؤهم فى وسط جهنم باعتبار 
أن الحراره أقوى ما تكون فى الوسط.و النّار تحيط بهم من كل جانب. 


١ 1 7 1 ْ‏ 1 و ا لا . 
بهذا فإنّهم يحترقون من الداخلءو تحيط الثار بكل وجودهم من الخارجءو إضافه إلى ذلكك يصب على رؤوسهم الماء المغا 


و قد ورد نظير هذا المعنى فى الآيه(14)من سوره الحج حيث تقول: يصب مِنْ قَوْقٍ رُؤْسِهمُ الْحَمِيمُ . 


و بعد كلّ أنواع العذاب الجسمى هذهءتبدأ العقوبات الروحيه و النفسيهءفيقال لهذا المجرم المتمرد العاصى الكافر: دق نك أن 
الْعَزيرٌ الْكرِيمٌ فأنت الذى كنت قد قيدت البؤساء فباتوا فى قبضتكك تظلمهم كيف شئتءو تعذبهم حسبما تشتهى» و كنت تظن 
أنك قوى لا تقهرءو عزيز لا يمكن أن تهان و يجب على الجميع احترامكك و تقديركك. 


نعم»أنت الذى ركبكك الغرور فلم تدع ذنبا لم ترتكبهءو لا موبقه لم تأتهاءفذق الآن نتيجه أعمالكك التى تجسدت أمامككء.و كما 


أحرقت أجسام النافى د الي 
ص رف ١‏ 


)١ -١‏ -عذاب الحميم من قبيل الإضافه البيانيه»أى إِنّ هذا الماء المحرق عذاب يصب على هؤلاء. 


أرواحهم»فليحترق الآن داخلك و خارجكك بنار غضب الله و الماء المغلى الذى يصهر ما فى بطونهم و الجلود. 


جِرٌ يده و قال:بأى شىء تهددنى؟ما تستطيع أنت و صاحبكك أن تفعلا بى شيئاءإنى لمن أعز هذا الوادى و أكرمه. 


و الآبه ناظره إلى هذا المعنى»فتقول:عند ما يلقونه فى جهنم يقولون له:ذق يا عزيز مكه و كريمها (41 . 


و يضيف القرآن الكريم فى آخر آيه-من الآيات مورد البحث-مخاطبا إِيَاهم: 


: 1 0 5 00 دلاية ود 
فكم ذكرناكم بحقانيه هذا اليوم و حقيقته فى مختلف آيات القرآن و بمختلف الآدله؟! ألم نقل لكم: كذلك الخَرُوجٌ ؟ () . 


1 لا ض 0 

ألم نقل: كذلك النشورٌ ؟ 0 . 
0 - لا 

ألم نقل: وَ ذلك عَلى الله يَسِيرٌ ؟ ل5) . 

ع 5 ءءء لا 6 مر 

ألم نقل: أ فعيبنا بالخلق الأَوّلٍ ؟ (ه) . 


و خلاصه القول:قد قلنا لكم الحقيقه و أوضحناها بطرق مختلفه»لكن لم تكن لكم آذان تسمعون بها. 


22 


)١ -١‏ -تفسير المراغى»المجلد 0؟.صفحه 170 ذيل الآيات مورد البحثءو تفسير روح المعانىءو التفسير الكبير للفخر الرازى. 
١-؟7)‏ -سوره قءالآيه .١١‏ 

+« ") سسوره فاطرءالآيه 4. 

ع- ع) -سوره التغاينءالآيه /,. 


ه- ه) -سوره ق,الآيه ه1١.‏ 


اشاره 
العقوبات الجسميه و الروحيه: 


نحن نعلمءو طبقا لصريح القرآنءأنْ للمعاد جانبا جسمياءو آخر روحياءو على ذلكك فمن الطبيعى أن تكون العقوبات و المثوبات 
متصفتين بهما كذلككء.و لذلكك أشير فى آيات القرآن الكريم و الرّوايات الإسلاميه إلى كلا القسمينءغايه ما فى الأمر أن انتباه 
الناس و إحساسهم لمّْرا كان منصبا على الأسمور الجسميه غالباءلذلكك يلاحظ أن التفصيل فى العقوبات و المثوبات الماديه 
أكثرءلكن لا يعنى هذا أن الإشاره إلى المثوبات و العقوبات المعنويه قليله. 


وقد رأينا فى الآيات أعلاه نموذجا لهذا المطلبءفمع ذكر عدّه أقسام فن النقريات السنبية الالسه مكف إشاره وحم عق 
المحتوى إلى الجزاء الروحى الذى سينال المستكبرين. 


لا 
و تلاحظ فى آيات أخرى من القرآن الإشاره إلى المثوبات الروحيه أيضاء فيقول الله تعالى فى موضع: وَ رظان مِنَ الله أكبر 
ل 


5 4 لس لل 2.2 000 
و يقول فى موضع آخر: سَلامٌ قؤلا مِنْ رَبَ رَحِيم (1) . 


1 


2 ع 4 


٠ 5 0‏ اث لأ . اق ا 8 20 لا 2 
و أخيرا يقول فى موضع ثالث: و تَرَعْنا كا فى صُدُورِهِمْ مِنْ غل إخياناً عَللِ] سُرْرِ متََايلِينَ 90) . 


ولا يخفى أنه لا يمكن وصف اللذائذ المعنويه غالبا و خاصّه فى ذلك العالم الواسعءو لذلكك فقد أشير إليها فى القرآن إشاره 
غامضه عادهءأمًا العقوبات الروحيه التى تكون بالتحقير و الإهانه»التوبيخ و التقريع»و الأسف و الهم و الحزنء»فقد وصفتها الآيات و 
أوضحتهاءو قد قرأنا نماذج منها فى الآيات أعلاه. 


22 


)١ -١‏ حسوره التوبهءالايه ؟/. 
؟- (١‏ -سوره يسءالآيه /6. 


*- ”) سسوره الحجرءالآيه /ا. 


الأيات [سوره الدخان (68): الآيات 0١‏ الى /1ه] 
اشاره 


الل لك 
ين (00) رذغوة فيلا كل تاقد نين (ده ليوو فيه المت مز أو و اقم لات اميم (0 قذادرة 
بك ذلك هو قور لعي 0300) 


التفسير 
اشاره 
المتقون و مختلف نعم الجنه: 


لما كان الكلاهم فى الآبات السابقه عن العقوبات الأ-ليمه لأهل النَارفإنٌ هذه الآيات تذكر المواهب و النعم المعده لأهل 
الجنّه.لتتضح أهميه كل منهما من خلال المقارنه بينهما. 


وقد لخصت هذه المواهب فى سبعه أقسام: 

ع 3 0 لا - 5 5 5 
الاولى:هى إن المُتَقِينَ فى مَقَام أمين )١0‏ على هذا فلا يصيبهم أى إزعاج او 
ص ١6/:‏ 


)١ -١‏ -ممًا يستحق الانتباه أن( أمين)قد ذكر وصفا للمقام»فكأن مقام أهل الجنّه أمين بنفسه و لا يخون أهل الجنْه مطلقاءو مثل 
هذه التعبيرات تأتى عاده للتأكيد و المبالغه. 


خوفءبل هم فى أمن كامل من الآفات و البلاياءمن الغم و الأحزانءو من الشياطين و الطواغيت. 
: ل 
ثم تطرقت الآيات إلى النعمه الثانيه فقال: فى جَنَاتٍ وَ عَيُونٍ . 


إن التعبير بالجنات يمكن أن يكون إشاره إلى تعدد الحدائق و البساتين التى يتمتع بها كل فرد من أهل الجِنّه.فهى تحت 
تصرفهء أو تكون إشاره إلى مقاماتهم المختلفه و درجاتهم المتفاوتهءلأنُ حدائق الجّه و بساتينها غير متساويهءبل تختلف 
باختللاف درجات أصحاب الجنّه. 


ا 5 لا 


-_ 


«السندس»يقال للأقمشه الحريريه الناعمه الرقيقه»و أضاف البعض قيد كونها مذهّبه. 


و«الإستبرق»هى الأقمشه الحريريه السميكهءو يعتقد بعض المفسّرين و أهل اللغه أنها معربه من الكلمه الفارسيه(أستبر) أو(ستبر) أى 
السميكك.و يحتمل أن يكون أصلها عربيا مأخوذا من البرق أى التلألءحيث أنْ لهذه الأقمشه بريتًا خاصًا. 


طبعاءليس فى الجنّه حر شديد أو برد قارص ليتوقاه أهل الجنّه بارتداء هذا الملابسءبل هذه إشاره إلى الألبسه المتنوعه المعده 
و كما قلنا سابقاءفإنَ كلماتنا و ألفاظنا-هذه التى وضعت لرفع حاجات الحياه اليوميه فى دنيانا-عاجزه عن وصف مسائل ذلكك 
العالم الكامل العظيم»بل هى قادره على الإشاره إليها و حسب. 


و اعتقد البعض أنْ اختلاف هذه الألبسه إشاره إلى تفاوت مقامات القرب بين أصحاب النعيم. 


١: ص‎ 


ثم إِنّ كون أهل الجنّه متقابلين مع بعضهم البعضءو زوال أى تفاوت و تكبر لأحد على آخرءإشاره إلى روح الأنس و الأخوه 
التى تسود مجالسهمءتلكك المجالس و الحلقات التى لا يرى فيها إلا الصفاء و الموده و تسامى الروح. 


5 5 6 م لا ّ لمان للا ب و 
وتصل النوبه فى النعمه الرابعه إلى أزواجهمءفتقول: كذلك و زَُوَجْناهُمْ حور عِين . 


«الحورجمع خوؤراء و أعتورءو تقال لمن اشتد سواد عينه»و اشتد بياض بياضها.و«العين) جمع أعين و عيتاة» أ أوسع العين»و لما 
كان أكثر سمال الأسان ف نيوان الأند بت عون العترن الخيق الجميلة الباهرميو قن ذ كت حاتي الأخريى أسلوت 
رائع فى آيات أخرى من القرآن. 
قرت كبوا ركعي اعد لع مره بأخيكناب اللو اواناات قر عون ول[ كل لكين ادق اقلا مزيينة فى الت الكت نهنا 
المشكلات و الصعوبات التى كانوا يعانونها فى تناول فاكهه الدنياءفإنّها قريبه منهم و فى متناولهمءو على هذا فليس هناكك بذل 
نيف لاقتطاق الأضان من الأقيجاى الباليسياة لخر للك لكايه 1ك 

نأي اللروين .م 
و إليهم يرجع اختيار الفاكهه التى يشتهونها: وَ فاكهَهِ مِمَا يتََيَرُونَ (0) . 
ولا أثر هنا للأمراض و الاضطرابات التى قد تحدث فى هذه الدنيا على أثر تناول الفواكه»و كذلكك لا خوف من فسادها و 
قلتهاءفهم فى راحه و أمن و اطمئنان من الجهات. 
و على أيه حالءفإذا كان الزقوم طعام أهل الْنار الذى يغلى فى بطونهم كغلى الحميمءفإنٌ طعام الجنّه هى الفواكه اللذيذه الخاليه 
من كل أذى و إزعاج. 
خلود الجنّه و نعمها هى النعمه السادسه من نعم الله سبحانه على المتقينءلأَنٌ الذى يقلق فكر الإنسان عند الوصال و اللقاء هو 
خوف الفراقءو لذلكك تقول الآيه: 


١88: ص‎ 


.358 سوره الحاقهءالآيه‎ )١ -١ 


؟- ؟) -سوره الواقعهءالايه .٠١‏ 


لا يَذُوقُونَ فِيها الْمَوْتَ إلا الْمَوْنَه الأول 


لا لا 
والطريف أن القرآن الكريم قد يبن كوك ثعم الجنه خالده يتعابير مختلفه:فيقول تاره: عا ري فلا اتن شرل أخرى: عَطاءً غَيْرَ 
عدر له أن لخاذا يرنه المعذ نه لوللا فسأت يانه فى التأماخكة إن شاء الله تعالى., 


ل 
وأخيرا د بين القرآن الكريم السابع من النعم و آخرهاءفيقول: وَوَقامُمْ عدَاتَ اليم فإنّ كمال هذه النعم إنما يتم عدد ما يخلو 
فكر أصحاب الجنه من احتمال العذابءو عدم انشغالهم بهءلثلا يقلقوا فيتكدر صفوهم فلا تكمل تلكك النعم حينئك. 


ا 
يطمئنهم بأنْ لا يدعوا للخوف إلى أنفسهم سبيلا-و بتعبير آخرءفإِنٌ غير المعصومين مبتلون بالهفوات شاؤوا أم أبواء و هم فى 
عرت انلك ينا انوا عر مرو مزل لقتو الإلوى يعوو عد الا متهضى الالنضان والرات وألاماق مويلاو اللني. 


وهنا يطرح سؤالءو هو:إنْ بعض المؤمنين يقضون مده ذ فى الجحيم بذنوب اقترفوهاءليتطهروا منهاءثمم م يدخلون الجنْه. فهل 
تشملهم الآيه المذكوره؟ و يمكن القول فى معرض الإجابه عن هذا السؤالءبأن الآ.يه تتحدث عن المتقين ذوى الدرجات 
الساميهءو الذين يردون الجنّه من أوّل وهلهءأما الفئه الأخرى فهى ساكته عنهم. 


ويحتمل أيضا أن هؤلاء عند ما يدخلون الجنّه فلن يخشوا بعد ذلكك العوده إلى التارءبل يبقون من الأمن الدائمءو هذا يعنى أن 
الآيه أعلاه ترسم صوره هؤلاء و حالهم بعد دخولهم الجنّه. 


و أشارت آخر آيه-من هذه الآيات-إلى جميع النعم السبعه»و كنتيجه لما مر 
ص ١:‏ 


)١-١‏ ورد هذا التعبير فى آيات كثير من القرآنءو من جملتهاءآل عمران-1817 النساء-1*177ءالمائده- هو غيرها. 


؟- ؟) حسوره هودءالايه .1٠١‏ 


تقول: فَضَللا مِنْ رَبك ذلكك هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيم (1) . 


صحيحءإنّ المتقين قد عملوا الكثير من الصالحات و الحسناتء الا أنّ من المسلّم أن تلك الأعمال جميعا لا تستحق كلّ هذه 
النعم الخالده»بل هى فضل من الله سبحانه»إذ جعل كل هذه النعم و العطايا تحت تصرفهم و وهبهم إياها. 


هذا إضافه إلى أنّ هؤلاء لم يكونوا قادرين على كسب كل هذه الحسنات و لا على فعل الحسنات لو لم يشملهم فضل الله و 
توفيقه»و لطفهءفهو الذى منحهم العقل و العلمءو هو الذى أرسل الأنبياء و الكتب السماويهءو هو الذى غمرهم بتوفيق الهدايه و 
العمل. 


نعم إن استغلال هذه المنح العظمى:و الوصول إلى كل تلكك العطايا و الثواب» إنّما تم بفضله سبحانه إذ وهبهم إيّاهاءو لم يكن 
هذا الفوز العظيم ليحصل إلا فى ظل لطفه و كرمه. 


بحث 

اشاره 

ما هى الموته الأولى؟ 

قرأنا فى الآيات المذكوره أعلاهأنَ أصحاب الجنه لا يذوقون إلا الموته الأولىءو هنا تطرح أسئله ثلاثه: 


500 5 : 

الأول:ما المراد من الموته الأولى؟فإنٌ كان المراد الموت الذى تنتهى به الحياه الدنياءفلما تقول الآيه: لا يََدُوقَونَ فيهَا الْمَوْتَ إلا 

الْمَوْنّهَ الأوللم فى حين أنّهم قد ذاقوهاءو عليه يجب أن يأتى الفعل بصيغه الماضى لا المضارع؟ و للإجابه عن هذا السؤال اعتبر 
البعض (إلآ)فى جمله إلا الْمَوَْهَ الأول 


١7١: ص‎ 


)١-١‏ -احتملت عدّه احتمالات فى إعراب(فضلا): أحدها:ِنّها مفعول مطلق لفعل محذوفءو التقدير:فضلهم فضلاءو الآخر :أنه 
مفغول لأحله أو انياجال: 


بمعنى (بعد)ءو قالوا:إنَ معنى الآيه هو أَنّهم لا يذوقون موتا بعد موتتهم الأولى. 

و قدّر البعض الآخر تقديرا فى الكلام فقالوا:إنَ التقدير هو :إلا الموته الأولى التى ذاقوها )١(‏ . 

الثانى:هو:لماذا ورد الكلاسم عن الموته الأولى فقطعفى حين أننا نعلم أن الأثسان يدوق الموث مدني كيده حك اتهاء عاتة يو 
أخرى بعد حياه البرزخ؟ و قد ذكروا للإجابه على هذا السؤال عده إجابات كلها غير مرضيهءفآ ثرنا عدم ذكرها لعدم استحقاقها 
الذكر. 

والأفضل أن يقال:إنَ الحياه و الموت فى البرزخ لا يشبهان أبدا الحياه و الموت العاديين»بل إِنّ حياه القيامه تشبه الحياه الدنيا من 
وجوه عديده بمقتضى المعاد الجسمانىءغايه ما هناكك أنّها فى مستوى أعلى و أسمىءو لذلكك يقال لأصحاب الجِنّه:لا موته بعد 
الموته الأولى التى ذقتموهاء و لما كانت الحياه و الموت فى البرزخ لا شباهه لهما بحياه الدنيا و موتها لذا لم يرد الكلام حولهما 
0 

السؤال الثّااث هو:إِنْ عدم وجود الموت فى القيامه لا ينحصر بأصحاب العويل اضماتة لان ل روفرف ا ضاقنا 5 عدت 


الآديه على أصحاب الجنّه؟ للمرحوم الطبرسى جواب رائع عن ذلككءفهو يقول:إنْ ذلكك بشاره لأهل الجنّه بأن لهم حياه خالده 
هنيئه» أما أصحاب النْار الذين يعتبر كلّ لحظه من لحظات حياتهم موتاءو كأنّهم يحيون و يموتون دائماءفلا معنى لهذا الكلام فى 


حفهم. 
ع سل لا لد انل امن وس اع 5 ع ع 5 
وفلى: أ جالوقاة العير ساني ل دو توق إشايه إلى أذ المحاب: اده للا دوو قتوالا انون أدقى اريف كار الحرت: 
و جميل أَنْ نقرأ 
فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام أن الله تعالى يقول لبعض أهل 
ص ١7/١:‏ 


)١ -١‏ -بناء على هذا فإنٌ الاستثناء أعلاه منقطع أيضا لأنْ أصحاب الجنّه لا يذوقون مثل هذا الموت.بل ذاقوه من قبل (فتأمل!). 
؟- 7) -الحياه و الموت فى البرزخ فى ذيل الآيه(١١)من‏ سوره المؤمن. 


الجنّه:«و عزتى و جلالىءو علوى و ارتفاع مكانى لأنحلنٌ لهم اليوم خمسه أشياء: 


ع 031 ع ع ع ع لا 
ألا إنهم شباب لا يهرمونءو أصحاء لا يسقمونء.و اغنياء لا يفتقرون.و فرحون لا يحزنونءو أحياء لا يموتوناثمُ تلا هذه الايه: لا 
يَذُوقُونَ فيها الْمَوْتَ إلا الْمَوْتَه الأول 12 . 


)١ -١‏ -أصول الكافىءطبقا لنقل تفسير نور الثقلين»المجلد ع»صفحه ع27. 


الآيتان [سوره الدخان (66): الآيات 04 الى 49] 


إلا ببعرتاة يبللايك لله يتَذَكَرُونَ (00) فَاوئقِث إِنَّهُْ مُرَِبُونَ (1ه) 
التفسير 

اشاره 

ارتقب فإنهم مرتقبون! 


قلنا:إنٌ سوره الدخان بدأت ببيان عظمه القرآن و عمقهءو تنتهى بهذه الآيات التى تبن كذلك التأثير العميق لآيات القرآن 
الكريم»لتنسجم بذلكك بدايه السوره مع نهايتهاءو ما هو مبين أيضا بين البدايه و النهايه هو التأكيد على مواعظ القرآن و نصحه. 

ب ع م لا 9 0 م 3 8 ءاس 8 
تقول اليه الاولى: اكلا يَسَرناة يلاتك لعَلِهُمْ ير د كرون فمع ان محتواه عميق جداءو ابعاده متراميه. لكنه سيط واضحء يفهمه 
الجميع»و تشفيسن من أتواره كل الطتاكه أضاله حميله انعدو تقيياق ولس يدوو قضهه ماق مويه ذلاتله واقيسه 
محكمهيو بيانه مع عمقه سيط سهل.مختصر عميق المحتوى»و هو فى الوقت نفسه ذو حلاوه و جاذبيه ينفدك لق أعماق قلوب 


البشرءفينبه الغافلين» 


ص :ع١‏ 


و يعلم الجاهلين»و يذكر من كان له قلب. 


وقد ذكر بعض المفسّرين تفسيرا آخر لهذه الا-يه.يكون معنى الآ-يه طبقا له:إنك و إن كنت أميّا لم تدرس و تتعلم»لكنكك 
تستطيع أن ترا بكل سر و سهوله هذه الآبات العميقه الغتيه النيحتوى» و الى تبن الوح و الاعجاز الالهن ,غير أن التفسير الأول 
و هذه الآيه-فى الواقع-شبيهه بالآيه التى تكررت عدّه مرات فى سوره القمر: 

وَ لَقَّدُ يَسًَْا الْعَوَآنَ لكر قَهَلَ مِنْ مُذّكر ؟! لكن لما كان هناكك جماعه لم يذعنوا لأمر اللو لم يسلموا و يستسلموا رغم ذكر 
كل هذه الأوصافءفقد هددتهم الآديه الأخيره و حذرتهم فقالت: فَارْتَقِبْ إِنَّهُمْ مُوْتَقبُونَ فانتظر ما وعدك الله بالنصر على 
الكفارءو لينتظروا الهزيمه و الخسران... 

انتظر نزول عذاب الله الأليم على هؤلاء المعاندين الظالمين»ودعهم ينتظرون هزيمتكك و عدم تحقق أهدافك الساميهءليعلم أى 
الانتظارين هو الصحيح؟ داوعلى عذانسنىي أن عاد أبنذا من الآنيد أن الله سبحانه يأمر نييه أن يكف كليا عن إبلاغهم 
رسالته»و ينهى نشاطه و فعالياته و جهاده.و يكتفى بأنْ يكون منتظرا للنتيجه.و إِنّما هو نوع تهديد لأولئك المتعصبين عسى أن 


يستيقظوا من سباتهمءو ينتبهوا من غفلتهم. 


١-«ارتقبافى‏ الأصل مأخوذه من الرقبه»و لما كان من ينتظر شيئا يمك رقبته نحوه دائماءفقل جاءت بمعنى انتظار الشىء و مراقبته. 


1١6: ص‎ 


؟-إِنَ الآبات إعلا-ء تبين بوضوح أَنْ القرآن الكريم لا يختص بطبقه خاضّه أو قوم معينين» بل هو لإفهام الجميع و تذكيرهم و 
إثاره تفكرهم.و على هذاءفإنٌ أولئكك الذين يجعلون القرآن مجموعه من المفاهيم المبهمه الألغاز المحيره التى لا يفهمها و لا 
يعلمها إلا طبقه خاصّهءبل و حتى هذه الطبقه لا تفهم منه شيئا و لا تدركك أبعاده»غافلون فى الحقيقه عن روح القرآن. 


إن القرآن يجب أن يحيا بين الناس و يحضر بينهم حيثما كانواءفى المدينه و القريه»فى الخلاء و الملأءفى المدار الابتدائيه و 
الجامعاتءفى المسجد و ميادين الحرب.و فى كل مكان يوجد فيه إنسان.لأنَّ الله سبحانه قد يسّره ليتذكر الجميع و يقتبسوا من 


أنواره ما يضيئون به حياتهم. 


و كذلكك قضت هذه الآيه ببطلا-ن أفكار أولئكك الذين حبسوا القرآن فى إطار طريقه تلاوته و قواعد تجويده و تعقيداتهاءو 
أصبح همهم الوحيد أداء ألفاظه من مخارجهاءو مراعاه آداب الوقف و الوصل فتقول لهم:إنْ كل ذلكك من أجل التذكر الذى 
يكون عامل حركه و باعثا على العمل فى الحياهءفإنٌ رعايه ظواهر الألفاظ صحيح فى محلك إلا أنه ليس الهدف النهائىءبل 
الهدف هو فهم معانى القرآن لا ألفاظه. 


ا 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام: «لولا تيسيره لما قدر أحد من خلقه أن يتلفظ بحرف من القرآنءو أنى لهم ذلك 
وهو كلام من لم يزل ولا يزال» ل( . 


الهم اجعلنا ممن يتعظ بالقرآن العظيمءو يتذكر و يتدبر فيههو يجعل حياته فى جميع أبعادها تبعا لمفاهيمه و أحكامه. 
اللّهمْ امنحنا من ذلكك الأمن الذى و هبته المتقين» فجعلتهم مطمئنين موقنين 
ص ١7/2:‏ 


577” -تفسير روح البيان»المجلد لل صفحه‎ 0-١ 


أمام عواصف الأحداث و المصاعب الجمه التى تعترضهم. 


إلهنا...إنْ مواهبك لا تحصىءو رحمتكك لا تحدءو عذابيكك أليم»و ليست أعمالنا بالتى تجعلنا مؤهلين لنيل رحمتكك و النجاه من 
عذابكك. 


للم فانشر علينا من رحمتككءو أفض علينا من فضلكك الذى وعدت به المتقين من عبادككءو إلأ فلا سبيل لنا إلى جنتكك 
الخاله: 


آمين رب العالمين نهايه سورة الدخان د 


ص اا 


ص :اا 


سوره الجاثيه 
اشاره 


مكتيه و عدد آياتها سبع و ثلاثون آيه 


ص :/1 


18٠١: ص‎ 


«(سوره الجاثيه») 


محتوى السوره: 


هذه السوره-و هى سادس الحواميم-من السوره المكيه»و قد نزلت فى وقت كانت المواجهه بين المسلمين و مشركى مكه قد 
اقسك رادت المراء الأعساضه فى مكددى اذك فإتها عدف عق السنائل المسلقه بالوصيدة و سعار القر ديو عهد ين 
الظالمين بمحكمه القيامهءو التنبيه إلى كتابه الأعمال و تسجيلهاءو كذلكك التنبيه إلى عاقبه الأقوام المتمردين الماضين. 


و يمكن تلخيص محتوى هذه السوره فى سبعه فصول: 

١-عظمه‏ القرآن المجيد و أهميته. 

"حبيان جانب من دلائل التوحيد أمام المشركين. 

“"-ذكر بعض ادعاءات الدهريينو الردٌ عليها بجواب قاطع. 

#-إشاره وجيزه إلى عاقبه بعض الأقوام الماضين-كبنى إسرائيل-كشاهد على مباحث هذه السوره. 
ه-تهديد الضالين المصرين على عقائدهم المنحرفه و المتعصبين لها تهديدا شديدا. 

#-الدعوه إلى العفو و الصفح»لكن مع الحزم و عدم الانحراف عن طريق الحق. 

ببالاشارات اللقة المعيرة الك ماهد القباته الميولضيو غاص تريمق: 


١8١:١ ص‎ 


الأعمال التى تشدمل على كل أعمال الأنسان دون زياده أو نقضان. 
و تبدأ هذه السوره بصفات و أسماء الله عزّ و جل العظيمه كالعزيز و الحكيم, و تنتهى بها أيضا. 


و ابحمها مققس فق الآيه 8 منهاءو«الجائيه) تعنى الجثو على الركبءو هى إشاره الى وضع كثير من الناس فى ساحه القيامه»فى 
محكمه العدل الإلهيه تلكك. 


وقد ذكر المرحوم الطبرسى فى مجمع البيان اسما آخر لهذه السوره غير مشهورءو هو(الشريعه)مستلهم من الآيه(18)من هذه 
السروة: 
فضل تلاوه السوره: 


نقرأ 


فى حديث عن النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم: «من قرأ حاميم الجاثيه ستر الله عورته»و سكن روعته عند الحساب» (1) . 


ورد فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام: «من قرأ سوره الجاثيه كان ثوابها أنْ لا يرى التار أبداءو لا يسمع زفير جهنم 
ولا شهيقهاءو هو مع محمّد) 10) . 
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-١‏ 0( -تفسير مجمع البيان»بدابه سوره الجاثيه. 
قا مسيير الرساؤ كانه سوره العاف للد #بضن 27]: 


لآيات [سوره الجاثيه (64): الآيات ١‏ الى 2] 


ل 
ا 1ك علا ان انا 
بشم الله اؤعلكن اجيم حم )١(‏ كنز اكاب ين الله لعز ألعكبم ( إن فى عات و وض ات ينين 0© و فى 

ليث من لانو اث قوم يوون 0و خاب اليل و لجار و 8 أل لل ين الام مني رذقي 6 ألا به ألأَوْض بَعْدَ 


مَؤئها و تَضرِيٍ البلباح أ ابت لقم يَعْقلُونَ (0) لَك الات الله يلون عليبك بالْحقٌّ أي حديث بغد الله و ااه يَؤْمِنُونَ (9) 


اها 
3 
:م١‏ 
3 
١ه‏ 


التفسير 
اشاره 
آبات الله فى كل مكان: 


قلنا:إِنٌ هذه هى السوره هى سادس السور التى تبدأ بالحروف المتقطعه(حم) و هى تشكل مع السوره الآقهدائ سووء الأحفات- 
سور الحواميم السبعه. 


وقد بحثنا مرارا فى تفسير الحروف المتقطعه فى بدايات سوره البقره و آل 


١ ص‎ 


عمرانءو كذلك فى الحواميم. 


يقول المرحوم الطبرسى فى بدايه هذه السوره:إنَ أحسن ما يقال هو أنْ(حم) اسم هذه السوره.ثتمٌ ينقل عن بعض المفسّرينءأنَ 
تسميه هذه السوره ب(حم) للإشاره إلى أنْ هذا القرآن المعجز بتمامه يتكون من حروف الألف باء. 


نعمءإنّ كتاب النور و الهدايه و الإرشاد و حل المعضلات و معجزه نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم الخالده هذاءيتركب 
من هذه الحروف البسيطهءو غايه العظمه أن يتكون أمر بهذه الأهميه من هذه الحروف السهله البسيطه. 


9 
ورما كان هذا هو السبب فى أن تتحدث الآيه التاليه عن عظمه القرآن مباشره فتقول: تتزيل الكتاب مِنَ الله الْعزيز الْحكيم (6).. 


«العزيزاهو القوى الذى لا يقهرءو«الحكيم»هو العارف اسرار كل شىء. و تقوم كل أفعاله على أساس الحكمه و الدقهءو من 
الواضح أنّ الحكمه التامه و القوّه اللامحدوده من لوازم تنزيل مثل هذا الكتاب العظيمءو هما غير موجودتين إلا فى الله العزيز 
المتعال. 


و الطريف أنْ هذه الآيه قد وردت على هذه الهيئه فى بدايه أربع سور من القرآن الكريم»ثلاث منها من الحواميم-و هى المؤمن 
و الجاثيه و الأحقاف-و الأخرى من غير الحواميم»و هى سوره الزمر.و هذا التكرار و التأكيد يهدف إلى جلب انتباه الجميع إلى 
عمق أسرار القرآن و عظمه محتواهءلئلا ينظروا ببساطه و عدم تدبر إلى أيه عباره أو تعبير من تعابيره»و لثلا يظنوا أن هذه الكلمه 
أو تلكك لا محل لها و لا-فائده من ذكرهاءلكى لا يقنعوا بحدّ معين من فهمه و إدراكهءبل ينبغى أن يكونوا فى سعى دؤوب 
للتوصل إلى أعمق مما أدركوه. 


ص 18 


)١-١‏ -(تنزيل الكتاب)خبر لمبتدأ محذوفءو التقدير:(هذا تنزيل الكتاب)ء ثم إِنْ(تنزيل)مصدر جاء هنا بمعنى اسم المفعول» و 
هو من قبيل إضافه الموصوف إلى الصفهءو تقدير الكلام:هذا كتاب منزل... 


وهنا نكته تستحق الالتفاتءو هى أنْ صفه«العزيز)قد وردت أحيانا لوصف عنمن القرآ فاكل: و إل لكات عدي لكاعقانه عزيز 
لا تصل إليه أيندى الذية بشقولون بعدم فائدته.و لا ينقص مر الزمان من أهميتهءو لا تبلى حقائقه و لا تفقد قيمتهاءو يفضح 
المحرفين أو من يحاول تحريفه؛ و يشق طريقه إلى الأمام دائما رغم كل ما يوضع أمامه من عراقيل. 


وقد تأتى هذه الصفه فى حق منزله جل و علاءكما فى هذه الآيه»و كلاهما صحيح. 


ثم تناولت الآبه التى بعدها بيان آيات الله سبحانه و دلائل عظمته فى الآفاق و الأنفسءفقالت: إِنَّ فى العَلئِارَاتٍ وَ الأْض تلبات 
إن عظمه السماوات من جانبءو نظامها العجيب الذى مرّت عليه ملايين السنين الذى لم ينحرف عما سار عليه قيد أنمله»من 


جانب آخرءو نظام خلقه الأرض و عجائبهاءمن جانب ثالث»يكون كل منها آيه من آيات الله سبحانه. 


ِنَّ للأرض-على قول بعض العلماء-أربع عشره حركهءو تدور حول نفسها بسرعه مذهلهءو كذلكك تدور حول الشمس بحركه 
سريعهءو أخرى مع المنظومه الشمسيه ضمن مجرّه«درب التبانه)»و هى تسير فى طريق لا نهايه لهءو سفر لا حدّ له»و مع ذلك فهى 
من الهدوء و الاستقرار بمكان»بحيث يستقر عليها الإنسان و كل الموجودات الحيه فلا يشعرون بأى اضطراب و تزلزل,حتى و لا 


وهى ليست بتلكك الصلابه التى لا يمكن معها أن تزرعءو تبنى عليها الدور و البنايات.و لا هى رخوه ولا يمكن الثبات عليهاءو 


وقد هيئت فيها أنواع المعادن و وسائل الحياه لمليارات البشرءسواء الماضون منهم و الحاضرون و الآتون»و هى جميله تسحر 


الإنسان»و تفتنه. 
و الجبال و البحار و جو الأرض-أيضا-كل منها آيه و سرٌ من الأسرار. 
ص :186 


1 اديور تسلف 21 


غير أن علامات التوحيد هذهءو عظمه اللّه تعالى إِنّما يلتفت إليها و ينتفع بها المؤمنون»أى طلاب الحق و السائرون فى طريق 
الله أمَا عمى القلوب المغرورون المغفلونءفهم محروس مق إدوا كيان اللحماض نا 


قم اسدلك ابسورحس اناف الاق اتات عدي نالك وو علوك وا وت ين ويد الات رموه وار 

كما ورد فى العباره المعروفه و المنسوبه إلى أمير المؤمنين على عليه السّ.لام:أ تحسب انْكك جرم صغيرءو فيكك انطوى العالم 
الأكبر»»و كل ما هو موجود فى ذلك العالم الكبير يوجد منه نموذج مصغر فى داخل جسم الإنسان و روحه. 

إِنْ خصاله و صفاته مركبه من خصال الكائنات الحيه و صفاتهاءو تنوع خلقته عصاره مجموعه من حوادث هذا العالم الكبير. 


إن تناف خلة من خلاناه كبتاء ملية صتاعيه عظيمه مليقه بالأسرازةؤ خلق شعره منه -بخضائضها و أسرارها المختلفه الى اكتفيت 
بقدره العلم و تطوره-آيه عظيمه من آيات اللّه العظيم. 


إن وجود آلاف الكيلو مترات من العروق و الشرايين و الأورده الكبيره و الصغيرهءو الأوعيه الدمويه الصغيره جدًا و الشعيرات 
السناهه فح الصغر فى يلاة الأسا نوو الاق اكلم عدم :ظوق اللتواضاوك و أستلاك الاأعالات ف سلعتله الأعصان يز 
كيفيه ارتباطها و اتصالها بمركز القياده فى المخءو الذى هو مزيج فذَّ من العقد و الأسرار»و قوى فى الوقت نفسهءو كذلكك طريقه 
عمل كل جهاز من أجهزه البدن الداخليه و انسجامها العجيب فى مواجهه الأحداث المفاجئه. و الدفاع المستميت للقوى 
المحافظه على البدن ضد هجوم العوامل الخارجيه...كلٌ واحد من هذه الأمور يشكل-بحد ذاته-آيه عظمى من آيات الله 
ا 


إذا تجاوزنا الانسانءفإانٌ مثئات الآلاف مه أنواع الكائنات الحيه.ءاتداء من الحيوانات المجهريه و حت الحيوانات 
ف ورنااض ١‏ مين سوا به من الي ةو بجسئ الع 
العملاقه بخصائصها و بناء أجهزتها 


ص :18 


المختلفه تماماءو التى قد يصرف جمع من العلماء كل أعمارهم أحيانا لمطالعه حياه و سلوكك نوع واحد منهاءو مع أنْ آلااف 
الكدج :قد كيك حول أسمزان هده المخلوقاتءفاث ما"تعلنه حتها قدا ,الست إلى فا تهيله حاب كل واد من هده المتقلوقات 
آيه بنفسه. و دليل على علم مبدئ الخلقه و حكمته و قدرته اللامتناهيه. 


لكنءلماذا يعيش جماعه عشرات السنين فى ظل هذه الآياتءو يمرون عليهاء دون أن يطلعوا حتى على واحده منها!؟ إن سبب 
ذلك هو ما يقرره القرآن الكريم من أن هذه الآيات خاصّه للمؤمنين و طلاب اليقين و أصحاب الفكر و العقلءو لأولئكك الذين 
فتحوا أبواب قلوبهم لمعرفه الحقيقه.بكل وجودهم الظامئ للعلم و اليقين ليرتووا من صافى نبعه و فيضهءفلا تعزب عن نظرهم 
أذ سر كد وال اعدو موخرة وفك روز قد الساغات الطوال لحناو اامتشيكلما الأوتقاء إلن :الله سحاتةة تيجا الدرفنة جل 5 
علاءو ليذوبوا فى مناجاتهءو ليماؤوا أقداح قلوبهم من خمره عشقه فينتشوا منها. 

و تذكر الآيه التاليه ثلاث مواهب أخرى لكل منها أثره الهام فى حياه الإنسان و الكائنات الحيه الاخرى»و كل منها آيه من آيات 
الله تعالى»و هى مواهب«النور» و«الماءاو«الهواء»»فتقول: و اتلافٍ اللكلى وَ اللبلار وَ لطا أَيْرَلَ اللَهُ مِنَ الكلطاء مِنْ رق فطللا به 
او رو و اا يي لاك لاو 1 

الأرْض بَغد مَوْتِها وَ تضريف الرّياح آيات لقؤْم يَغقلون . 


ِنَّ نظاء«النور و الظلمه)»و حدوث الليل والنهار حيث بحلث كل منهما الآخر نظام موزون دقيق جدّاءو هو عجيب فى وضعه و 
سنته و قانونه»فإذا كان النهار دائمياء أو أطول من اللازم»فستر تفع الحراره حتى تحترق الكائنات الحيهءو لو كان الليل سرمداءأو 
طويلا جدًا لانجمدت الموجودات من شدّه البرد. 


و يحتمل فى تفسير الآيه أَنْ لا يكون المراد من اختلاف الليل و النهار تعاقبهماء بل هو إشاره إلى اختلاف المده و تفاوت الليل و 
النهار.فى فصول السنه»فيعود 


ص اا 


هطول الأمطار و البركات الأخرى. 


و الطريف أن العلماء يقولون:بالرغم من التفاوت الشديد بين مناطق الأرض المختلفه من ناحيه طول الليل و النهار و قصرهماءفإنّنا 
إذا حسبنا مجموع أيَام السئه فسترى أنّ كل المناطق تستقبل نفس النسبه من أشعه الشمس تماما (0 . 
ثم تتناول الحديث فى الفقره الثانيه عن الرزق السماوىءأى«المطراو الذى لا كلام فى لطافه طبعه و رقته»و لا بحث فى قدرته 


على الإحياء؛و بعثه الحياه فى كل الأرجاء و منحها الجمال و الروعه. 


ولم لا يكون كذلككءو الماء يشكل الجانب الأكبر و القسم الأساسى من بدن الإنسانءو كثير من الحيوانات الأخرىءو النباتات؟ 
ثم تتحدث فى الفقره الثالثه عن هبوب الرياح..تلكك الرياح الى تتقل الهواء الملىء بالأوكسجين من مكان إلى آخرهو تضعه 
تحت تصرف الكائنات الحيه؛ و تبعد الهواء الملوث بالكاربون إلى الصحارى و الغابات لتصفيتهءثمٌ إعادته إلى المدن. 


والعجبب أن هاتين المجموعتيق من الكاقات الي ه-أى الحبواتاث:و النباقاث -متعاكسه قفن العمل تماماءفالاًولى تأخذ 
الأوكسجين و تعطى غاز ثانى أوكسيد الكاربونءو الثانيه على العكس تتنفس ثانى أوكسيد الكاربون و تزفر الأوكسجينءليقوم 
التوازن فى نظام الحياه»و لكى لا ينفذ مخزون الهواء النقى المفيد من جو الأرض بمرور الزمان. 


إن هبوب الرياح»إضافه إلى ذلكك فائّه يلقح النباتات فيجعلها حامله للأثمار و المحاصيلءو ينقل أنواع البذور إلى الأراضى 
المختلفه لبذرها هناككىو ينمى 


ص :مما 


09 و فى سوره آل عمران ذيل الآيه‎ ١5* -وردت بحوث مفصله حول اختلاف الليل و النهار»فى سوره البقره-ذيل الآيه‎ )١-١ 
وفى سوره يونس ذيل الآيه #.و فى ذيل الآيه ١لا من سوره القصص.‎ 


المراتع الطبيعيه و الغابات.و يهيج الأ-مواج المتلا-طمه فى قلوب المحيطات.و ببعث الحركه و الحياه فى البحار و يثير أمواجها 
العظيمهءو يحفظ الماء من التعفن و الفساد»و هذه الرياح نفسها هى التى تحركك السفن على وجه المحيطات و البحار و تجريها 
لذة: 


و الطريف أن هذه الآيات تتحدث أوّلا عن آيات السماء و الأرض و تقول فى نهايه الآبه الأولى:إِنْها آيات«للمؤمنين)». ثم تتناول 
الحديث فى خلق الكائنات الحيه فتقول فى نهايه الآيه الثانيه:إنّها آيات«للموقنين»»و بعد ذلكك تتكلم فى أنظمه النور و الظلمه»و 
الرياح و الأمطارءثت تقول:إِنّها آيات للذين«يعقلون). 


إِنّ هذا التفاوت فى التعبير لعله بسبب أنّ الإنسان يطوى ثلاث مراحل فى سيره إلى معرفه الله سبحانه ليصل إلى هدفه.فالأولى 
مرحله«التفكراءو الثانيه مرحله«اليقين»و العلم»و بعدها مرحل«الإيمان/أو ما يسمى بعقد القلبءو لما كان الإيمان أشرف هذه 


المراحلءثْمٌ يأتى بعده اليقينءو فى المرحله الثالثه يأتى التفكير»فقد وردت هذه المراحل حسب هذا الترتيب فى الآيات 
المذكورهءو إن كانت المراحل من ناحيه الوجود الخارجى تبدأ بمرحله التفكرءثمٌ اليقينء ثم الإيمان. 


و بتعبير آخر إن أهل الإيمان يرتقون إلى هذه المرحله من خلال مشاهده آيات الله سبحانه أمًا الذين ليسوا منهم فليصلوا إلى 
مرحله اليقين أو إلى مرحله التفكر على أقل التقادير. 


وقد ذكر المفسّرون فى هذا الباب وجوها أخرض أبقناءو ما فلناءتهر الأنسه: 

ع 2 لا و لا 6 3 0 
رمقل لكيه الأغيرون جبالا الحورك لعافتيو غيانا للنظلينة !بادك انق قو اهميدها: تلك ناث الله كنار عا عامكم بال 
هل أن كلمه«تلكك»إشاره إلى آيات القرآنءأم إلى آيات الله و العلامات الداله 


ص :114 


١ط- )١‏ -لقد وردت بحوث مفصله حول آثار الرياح و الأمطار فى ذيل الآيات 00-8 من سوره الروم. 


غليه فى الآفاق و الأتفس :نو الغ مات الاشازه الياقن الآياث الشائقة؟ كل مسهلءإلا أن الظاهر هو أن المراة الآراك القر انه 
بقرينه التعبير بالتلاوه» غايه ما فى الأمر أن هذه الآيات القرآنيه آيات الله سبحانه فى كل عالم الوجود, و على هذا فيمكن الجمع 
بين التفسيرين(فتأمل!). 


و على أيه حالءفإنَ(التلاسوه)من ماده (تلو)أى الإتيان بالكلام بعد الكلام متعاقباءو بناء على هذا فإِنَ تلاوه آيات القرآن تعنى 
قراءتها بصوره متواليه متعاقبه. 
والتعبير بالحق إشاره إلى محتوى هذه الآيات.و هو أيضا إشاره إلى كون نوه الى صلى الله عليه و آله و سلم و الوحى الإلهى 


حما.و بعباره أخرىءفإنٌّ هذه الآباث بلبغة مغيره #ضمتث فى طياتها الاستدلال على حقانيتها و حقائيه من جاءها. 


0 
وحمًا إذا لم يؤمن هؤلاء بوت لأراك ان نش سرت ةناو لنالكك نعلت الكيده تاق ديت بقة الله و كنا ززمارة لوقا 


و على قول«الطبرسىافى مجمع البيانءفإنٌ الحديث إشاره إلى قصص الأنقوام الماضين»و أحداثهم التى تبعث على الإعتبار 
بهم»فى حين أنْ الآبات تقال للدلائل التى تميز الحق من الباطل و الصحيح من السقيمءو آيات القرآن المجيد تتحدث عن 


حقا إن للقرآن الكريم محتوى عميقا من ناحيه الاستدلال و البراهين على التوحيد»ءو كذلك فهو يحتوى على مواعظ و إرشادات 
فحذين الحا إلى الله سيان سق القلرب الى لها أدى انعد اسار أرقي هالسحو كدهعرا كل معط بالحق الى الطهارةاز 
التقوىءفإذا لم تؤثر هذه الآيات البينات فى أحد فلا أمل فى هدايته بعد ذلكك. 


١90: ص‎ 


11) لعي درست الله)ميد لوقو النقدي قبا معدرث بعك تعديث الله 


الآبات [سوره الجاثيه (64): الآيات / الى ]٠١‏ 


اشاره 

لا لا م ا 
وَيْلّ لكل أفاي أَث 0 , بدع أت لل تق ع ف بو متخي أذ لغ نمطا ئرة بعلي أي( و إِذا عم ون إل 
نا حل خوا وك لمع داب هئ (4) من ولأتهع هلع و لا ينبى عله ! 8 كبوا مي وَل ما كَدُوا ون دون الله أَولياء 
وَل عدات عط 00 
التفسير 
اشاره 
وبل لكل أفاك أثيم: 


رسمت الآيات السابقه صوره عن فريق يسمعون كلام الله مدعما بمختلف أدله التوحيد و المواعظ و الإرشادءفلا يتركك أثرا فى 


أمَا هذه الآيات فتتناول بالتفصيل عواقب أعمال هذا الفريقءفتقول:أوّلا: 


5 عع لا 2 
وَيْل لكل أفاك ابم 


«الأفاكك)اصغه مالغه. تعلد الث < الذ الكذب جدّاء تقال أحانا ٠‏ بكذت كذبه عظيمه حد ان نكثر 
وم وهى بعرى ى د 3 1 م 1 عمهة ححدى ف لم 3 
من الكذب. 


1١51: ص‎ 


و«الأثيم؛من ماده إثم»أى المجرم و العاصىءو تعطى أيضا صفه المبالغه. 
و ينضح من هذه الآيه جيدا أنْ الذين يقفون موقف الخصم العنيد المتعصب أمام آيات الله سبحانه هم الذين غمرت المعصيه 
كيانهمءفانغمسوا فى الذنوب و الآثام و الكذبءلا أولئك الصادقون الطاهرونءفإنّهم يذعنون لها لطهارتهمءو نقاء سريرتهم. 
1 
5 2 00 
ثم تشير الآيه التاليه إلى كيفيه اتخاذهم لموضع الخصام هذاءفتقول: يَسِمَعٌ آياتٍ الله تللم عليه ع1 تشكي) كان له جهنا 


ل ا أصم أو أنه 
0 سوره لقمان: 


1 
5 ذا ثتللا عليه يا ولى تتفي ان لم بسمنها ع فى أمهد وا . 


ل 
و تهدده الآ-يه فى نهايتها بالعذاب الشديدءفتقول: قَبشوةُ اب ليم فكما أنه آذى قلب النبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
المؤمنين و آلمهم.فإنّنا سنبتليه بعذاب أليم أيضاءلأنٌ عذات القيامه تجمه الأعال البشر فى الحياه الدنيا. 


و بالرغم من أن بعض المفت رين ذكر سبب نزول لهذه الآ-يه و الآ-يه التى تليهاء و اعتبروهما إشاره إلى أبى جهل أو النظر بن 
الحارث»ذلك أنّهم كانوا قد جمعوا قصصا و أساطير من العجم ليلهوا بها الناس و يصرفوهم عن دين الحق. 


لكن من الواضح أنّ هذه الآيه لا تختص بهمءبل ولا بمشركى العرب أيضاءفهى تشمل كل المجرمين الكاذبين المستكبرين فى 
كل عصر و زمانءو كل الذين يصرون كأن لم يسمعوا آيات الله سبحانه و نداءات الأنبياء و كلمات الأثمه و العظماءءلأنّها لا 
تنسجم مع شهواتهم و ميولهم و رغباتهم المنحرفه.و لا تؤيد أفكارهم الشيطانيهءو لا توافق عاداتهم الخاطئه و أعرافهم الباليه و 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ -يمكن أن تكون عباده(يسمع آيات اللّه)جمله مستأنفه. أو هى وصف آخر ل(كل). 


نعم»بشّر كل أولتكك بالعذاب الأليم. 

و لما كان العذاب لا ينسجم مع البشارهءفإنٌ هذا التعبير ورد من باب السخريه و الاستهزاء. 
. 4 2 8 ار . طلالااءء م مع > لا .ء >2 

ثم تضيف الآيه التى بعدها: وَ إذا عَلِمَ مِنْ اتنا شَتِئا انَحَذها هُرُوا )١(‏ . 

فى الحقيقه»توجد لدى هؤلاء الجاهلين الأنانيين حالتان: 


الأولى:أنّهم غالبا ما يسمعون آيات الله فلا يعبؤون بهاءو يمرون عليها دون اهتمام و تعظيمءفكأنّهم لم يسمعوها أيضا. 


و الأخرى:أنّهم إذا سمعوها و أرادوا أن يهتموا بهاءفليس لهم من رد فعل إزاءها إلا الاستهزاء و السخريه.و كلهم مشتركون فى 
هاتين الحالتين»فمرّه هذهءو أخرى تلككيو بناء على هذا فلا تعارض بين هذه الآيه و التى قبلها. 


م 


والطريت انبا هون أؤلقةق ذاعم يج 301 عا نم اشر ناته يسمهرى فسا يمة يسا غلم ل قولارإئه يتف كل ياتا 
هزواءسواء التى علمها و التى لم يعلمهاءو غايه الجهل أن ينكر الإنسان شيئا أو يستهزئ به و هو لم يفهمه أصلاء و هذا خير دليل 
على عناد أولئك و تعصبهم. 

-." م لاى 00 لا 5 د 4 ٠‏ ص ءِ 
ثم تصف الايه عقاب هؤلاء فى النهايه فتقول: أولئك لَهُمْ عَدَابٌ مُهِينُ و لم لا يكون الأمر كذلككءفإِنْ هؤلاء كانوا يريدون أن 
يضفوا على أنفسهم الهيبه و العزه و المكانه الاجتماعيه من خلال الاستهزاء بآيات الله سبحانهءإلا أنّ اللّه تعالى سيجعل عقابهم 
تحقيرهم و مذلتهم و هوانهمءو يبتليهم بعذاب القيامه المهين المذل» فيسبحون على وجوههم مصفّدين مكبلين ثم يرمون على 


و من هنا ينضح لماذا وصف العذاب بالأليم فى الآيه السابقه.و بالمهين هناء 


١: ص‎ 


)١ -١‏ -ينبغى الالتفات إلى أن ضمير(اتخذها)لا يعود على (شيئا)ءبل على (آياتنا). 


و بالعظيم فى الآيه التاليه.فكلٌ منها يناسب نوعيه جرم هؤلاء و كيفيته. 
و توضح الآيه التاليه العذاب المهين»فتقول: مِنْ وَلَائهغ جَهَنمُ . 


إن التعبير بالوراء مع أَنْ جهنم أمامهم و سيصلونها فى المستقبل»يمكن أن يكون ناظرا إلى أنْ هؤلاء قد أقبلوا على الدنيا و نبذوا 
اول 0 بهتم بأمرءتركه وراء ظهرهءو القرآن الكريم يقول: إِنَّ 
اب بكرة الألعلة و يدؤوة رامق عزنا تنبلاه 


وقال جمع من المفرين أبفيا "إن كلمه زوزانافن ماده الموارام و قال لكل شد خن على الآثنان وحن عاضوا كان 
خلفه ولا يراهءأم أمامه لكنّه بعيد لا يراه».و على هذا فإنٌ لكلمه(وراء)معنى جامعا يطلق على مصداقين متضادين (؟) . 


و ليس ببعيد إذا قلنا:إنٌ التعبير بالوراء إشاره إلى مسأله العله و المعلولءفمثلا نقول:إذا تناولت الغذاء الفلانى غير الجيد فستمرض 
بعد ذلككءأى إِنّ تناول الغذاء يكون عله لذلكك المرضءو هنا أيضا تكون أعمال هؤلاء عله لعذاب الجحيم المهين. 


وعلى أيه حالءفإنٌ الآيه تضيف مواصله الحديث أن هؤلاء إن كانوا يظنون أن أموالهم الطائله و الل 0 
لا 


شيئا من أثقالهمءم أنها ستغنى عنهم من الله شيئاءفنئهم قد وقعوا فى اشتباه عظيم؛ حيث: وَلآبغنى عَْهُم ل سبوا طَينا ولام 
الَكَدُوا من ذو الله أؤلاك : 


4 ع 4 عر لا 
ولمالم يكن هناك سبيل نجاه و فرار من هذا المصيرءفإنْ هؤلاء يجب أن يبقوا فى عذاب الله و نار غضبه: وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ . 
ص 1١95:‏ 


)١ -١‏ حسوره الدهرءالآيه /ا؟. 
؟- 5) -قال البعض أيضا :إن كلمه(وراء)إنْ أضيفت إلى الفاعل أعطت معنى الوراءءو إن أضيفت إلى المفعول أعطت معنى 
الأمام. روح البيان»المجلد صفحه 4©.لكن لا دليل على هذا المدعى. 


والفد امقصة هولكه اناك الله سبحانه»و لذلكك سيعظم الله عذابهم.و قد اغتر هؤلاء و تفاخروا فألقاهم الله فى العذاب الأليم! إن 
هذا العذاب عظيم من كل الجهاتء.فهو عظيم فى خلودهءو شدتهءو باقترانه بالتحقيرءو الإهانه»و عظيم فى نفوذه إلى نخاع و قلوب 
المجرمين.. 

نعم..إنّ الذنب العظيمءأمام اللّه العظيمءلا يكون جزاؤه إلا العذاب العظيم. 


لآبات [سوره الجاثيه (64): الآيات ١١‏ الى ه١]‏ 
اشاره 


لا لا 
دا مدي وين توا يات وهم هع ذا من رجز أيم 01١‏ الى سحو لم لبر حجري الك مه بأره وتو 


1 
لشم راح شعورة انار مار لك لاني لكاب 15 فى ألأزض بجبيعا ل إن فى ذلك لات لقو يكَفَكرونَ 
ل 
0 فل لين عو و ل كر 1 دم أللّهِ لييجزى قَؤماً ؛ ١‏ للا كانوا بكيدبوة 08 قن عَكْل الا فلقفسه و مق اللا 


تعتيا ثم إليا بك تَوَجَعُونَ (10) 
التفسير 
اشاره 
كل شىء مسخر للإنسان: 


5 ل 5 7 
مواصله للبحوت التى وردت فى الآياث السابقه حول عظمه يات اللهستاول هذه الآبات نفس الموضوع»فتقول: ذا هدي فهر 
يميز بين الحق و الباطل» و يضىء حياه الإنسانءو يأخذ بيد سالكى طريق الحق ليوصلهم إلى هدفهم 


١: ص‎ 


انحو لتع ردكي وني كن اف رقع لذ انا وبر رق ألم : 


«الرجز) يعنى الاضطراب و الاهتزاز و عدم الانتظارء كما يقول الراغب فى مفرداته»و تقول العرب:رجز البعير إذا تقاربت خطواته و 
اضطرب لضعف فيه. 


و تطلق هذه الكلمه أيضا على مرض الطاعون و الابتلاءات الصعبهء أو العواصف الثلجيه الشديده.و الوساوس الشيطانيه و أمثال 
ذلكءلأنٌ كل هذه الأمور تبعث على الاضطراب و التزلزل و عدم الانتظام و الانضباطءو إِنّما يقال لأشعار الحرب(رجز)لأنها 


مقاطع قصيره متقاربه أو لأنّها تلقى الرعب و الاضطراب بين صفوف الأعداء. 


ثم تحول زمان الحديث إلى بحث التوحيد الذى مرّ ذكره فى الآيات الأولى لهذه السورهءفتعطى المشركين دروساءبليغه مؤثره 
فى توحيد اللّه سبحانه و معرفته. 


0 0 0 5 و - رو و 
فتاره تدغدغ عواطفهمءو تقول: آله الى سَحْرَ لك البخر لِتَجْرىَ الفلكك فيه بأمره وَ لِتتتَعوا مِنْ فَضَلِهِ وَ لَعَلَكم تَشْكرُونَ . 


من الذى أودع فى ماده السفن الأصليه خاصيه الطفو على الماء و عدم الغطس؟و من الذى جعل الماء فراشا ناعما حركتها حتى 
استطاعت أن تسير فيه بكلّ سهوله و يسر؟و من الذى أمر الرياح أن تمرّ على سطح المحيطات بصوره منتظمه لتحركك السفن و 
تسيرها؟أو يحل قوّه البخار محل الهواء ليزيد من سرعه هذه السفن العظيمه؟ نحن نعلم أنْ أكبر وسائط نقل الإنسان و أهمها فى 
الماضى و الحاضر هى السفن الصغيره و الكبيره»و التى تنقل على مدار السنه ملايين البشرءو أكثر من ذلكك البضائع التجاريه من 
أقصى نقاط العالم إلى المناطق المختلفه»و قد تكون السفن أحيانا بسعه مدينه صغيره»و سكانها بعدد سكانهاءو هى مجهزه 
تمتشعلت الوسائل و _الأموال. 


ص :/ا ١‏ 


حقا لو لم تكن هذه القوى الثلاث»أ فيكون بمقدور الإنسان أن يحل مشاكل حمله و نة نقله بواسطه المراكب العاديه البسيطه؟ حتى 
هذه المراكب و الوسائط البسيطه هى بحدٌّ ذاتها من نعمه سبحانه.و هى فعاله فى مجالها. 


والطريف أن الآيه(7؟' ")من سوره إبراهيم تقول: وفك لك للك لتَجَرى فى البخر يمره أمّا هنا فإِنْ الآيه تقول: لك 
لخر لِتَجرِيَ الْقُلَك فيه لأنّ التأكيد هناكك كان على تسخير البحارءو لذلكك اتبعتها بقولها: وَ سجر كم النَْارَ أمنا هنا فإنّ الآيه 
ناظره إلى تسخير الفلككءو على اانا توواجنها سبك أن لالدتسا دا من اللد سبحانه»و هما فى خدمته. 


إن الهدف من هذا التسخير هو أن تبتغوا من فضل اللّهءو هذا التعبير يأتى عاده فى مورد التجاره و النشاطات الاقتصاديه»و من 
الطبيعى أنْ نقل المسافرين من مكان الى آخر فى ضمن هذا التسخير. 


و الهدف من الاستفاده من فضل الله هو إثاره حسن الشكر لدى البشر»لتعبئه عواطفهم لأداء شكر المنعمءو بعد ذلكك يسيرون فى 
طرق مر 4ه لله سشكانة 


كلمه«الفلكك»-و كما قلنا سابقا-تستعمل للمفرد و الجمع. 
ولمزيد من التفصيل حول تسخير البحار و الفلككء.و منافعها و بركاتهاءراجعوا ذيل الآيه(؟١)سوره‏ النحل. 


ديات النتقق الى لينا تاس مباشير يحياء النشير البوميه اتطرفت 5 الى :ينها إلى مشالة سكين سات الموتجودات ابصوره 


عامه»فتقول: وَ سَخَر لَكُمْ ل فى العَلطَاوَاتِ و ا فى الْأَرْض جمِيعاً مه . 


فقد كرّمكم إلى درجه أن سخر لكم كل موجودات العالم»و جعلها فى خدمتكم و لتأمين مصالحكم و منافعكمءفالشمس و 
القمر»و الرياح و المطرءو الجبال و الوديان»و الغابات و الصحارىءو النباتات و الحيوانات»و المعادن و المنابع الغنيه التى تحت 
الأرضءو بالجمله فإنّه أمر كل هذه الموجودات أن تكون فى خدمتكم, 


١: ص‎ 


و مطيعه لأم ركمءو منفذه لإرادتكمءلتتمتعوا بنعمه و مواهبه سبحانه»و لا تذهلوا فى سكره الغفله عنه. 


ومما يستحق الانتباه أنّه يقول: جمِيعاً مِنْهُ )١(‏ فإذا كانت كل النعم منه»و هو خالقها و ربها و مدبرها جميعاءفلما ذا يعرض 
الإنسان عنه و يلجأ إلى غيره» و يتسكع على اعتبار المخلوقات الضعيفهءو يبقى فى غفله و ذهول عن المنعم الحقيقى عليه؟و 
لذلكك تضيف الآبه فى النهايه: إنَّ فى ذلك لات لِقَوْم يتَفَكرُونَ . 


لقد كانت الآيه السابقه تلامس عاطفه الإنسان و تحاول إثارتهاءو هنا تحاول هذه الآيه تحريكك عقل الإنسان و فكرهءفما أعظم 
رحمه ربّنا سبحانه!!إنّه يتتحدث مع عباده بكلّ لسان و أسلوب يمكن أن يطبع أثرهفمرّه بحديث القلبءو أخرى بلسان الفكرءو 
الهدف واحد من كل ذلككءألا و هو إيقاظ الغافلين و دفعهم إلى سلوك السبيل القويم. 

وقد أوردنا بحثا مفصلا حول تسخير مختلف موجودات العالم فى ذيل الآيات 77-7١‏ من سوره إبراهيم. 

ثم تطرقت الآ-يه التاليه إلى ذكر قانون أخلاقى مدي سي ل اكدا احس عام المي السايقه عن هذا 
الطريق»فحولت الخطاب إلى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و قالت: قَلَ لِلّذِينَ آمَنُوا يَغْفِرُوا لِلَذِينَ لا يَدَجُونَ يام الله . 

فمن الممكن أن تكون معامله هؤلاء قاسيه.و تعبيراتهم خشنه غير مؤدبه؛ و ألفاظهم بذيئه»و ذلك لبعدهم عن مبادئ الإيمان و 


أسس التربيه الإلهيهءغير أن عليكم أن تقابلوهم بكل رحابه صدر لثلا يصروا على كفرهم و يزيدوا فى تعصبهم» 
ص :119 
1-1 دلي اعبالات عد يده فى إعرات احبيعا قداو نر كبياء نقد العيل الرستشضرى فى الكفاق احتنالية :الأول لجمينا 


منه) حال ل(مافى المعوات وما الأرض)أى ِنّْهها جميعا مسخره لكم لكنّها منه سبحانه.و الآخر:إنّه خبر لمبتدأ محذوفء و 
التقديرتعى هته جميعاء و اشتمل البففن أريضا أذ كو تأكردا ل(نافى السمواك و عاق الأرض): 


فتعبد المسافه بينهم و بين الحق. 


إِنْ حسن الخلق و الصفح و رحابه الصدر يقلل من ضغوط هؤلاء و عدائهم من جهه.كما أنه يمكن أن يكون عاملا لجذبهم إلى 
الويمان و إقبالهم عليه. 


وقد ورد نظير هذا الأمر الأخلاقى كثيرا فى القرآن الكريم كقوله تعالى: 
ود عن ' مقا 5 نرم ا 2 

فاصفخ عَنْهُمْ وَ قل سَلامٌ فسَؤْف يَعْلمُون 

4 


إن التصلب فى التعامل مع الجاهلين و الإصرار على عقوبتهم لا يثمر فى العاده» بل إن تجاهلهم و الاعتزاز بالنفس أمامهم هو 
الأسلوب الناجح فى إيقاظهمءو هو عامل مؤثر فى هدايتهم. 


و ليس هذا قانونا عاما بالطبعءإذ لا يمكن إنكار وجود حالات لا يمكن معالجتها و مواجهتها إلا بالغلظه و الشدّهءغير أنّها قليله. 
و النكته الأخرى هنا أنَّ كلّ الأيَام هى أيَام اللّهءإلا أنَّ(أيَام اللّه)قد أطلقت على أيَام خاصّهءللدلاله على عظمتها و أهميتها. 


لقد ورد هذا التعبير فى موضعين من القرآن المجيد:أحدهما فى هذه الآيه و الآخر فى سوره إبراهيمءو له هناكك معنى أوسع و 
أشمل: 


وقد فشّدررت«أيّام)فى الرّوايات الإسلاميه بتفاسير مختلفه»و من جملتها ما ورد فى تفسير على بن إبراهيم بأنّ أيَام الله ثلاثه:يوم 
قيام المهدىءو يوم الموتء و يوم القيامه ل5) . 


و نقرأ فى حديث آخر عن النَبى الأكرم(صلى الله عليه و آله و سلم):«أيام الله نعماؤه و بلاؤه ببلائه» (5) . 


٠٠١: ص‎ 


.69 -سوره الزخرفءالآيه‎ )١ -١ 
.078 صفحه‎ 2١ -تفسير نور الثم لثقلي: »المجلد‎ 0-١ 
-المصدر السابق.‎ )" 


تعالى على كل فرد»ءو على كل شىءءو هو يوم العدل و القانون و المحكمه الكبرى. 


3 
0 
صق 

> 


لكنءو من أجل أن لا يستغل مثل هؤلاء الأفراد هذا الصفح الجميل و العفو و التسامى»فقد أضافت الآبه: ليزي قَؤْ 


لقد اعتبر بعض المف رين هذه الجمله تهديدا للكفار و المجرمينءفى حين أن البعض الآخر اعتبرها بشاره للمؤمنين لهذا العفو و 
الصفح.لكن لا مانع من أن تكون تهديد لتلكك الفئه من جانبءو بشاره لهذه الجماعه من جانب آخرءكما أشير إلى هذا المعنى 
فى الآيه التاليه أيضا. 


تقول الآبدقة عمل لاي تقئيه رعق الله تعلينا 8 رتك بجترن: 


إن هذا التعبير الذى ورد فى القرآن الكريم مراراءو بعبارات مختلفه» يشكل جوابا لمن يقول:ماذا يضر عصياننا الله تعالى»و ما 
تنفعه طاعتنا؟و لماذا هذا الاصرار على طاعه و أوامرهءو الانتهاء عن معاصيه؟ فتقول هذه الآيات:إنْ كلّ ضرر ذلكك و كل نفعه 
يعود عليكمءفأنتم الذين تسلكون مراقى الكمال فى ظل الأعمال الصالحهءو تحلقون إلى سماء قرب الله عزّ و جل كما ألكم أنتم 
الذين تهوون إلى الحضيض نتيجه ارتكابكم الآثام و المعاصىسفتبتعدون عن الله عزّ و جل و تستحقون بذلك اللعنه الأبديه. 


إن كل أمور التكليف.و إرسال الرسلءو إنزال الكتب تهدف إلى هذا المراد السامى»و لذلكك - 
ل 

ب في ع كر ل شي للا يقل في مرضع عد قم اك يو مَنْ ضَلَّ إن يَضلٌَ عَلَِي 

و نقرأ فى موضع ثالث: وَ مَنْ تَرَكى فَإنطا يترَكى لِنَفْسِهِ وَ إِلَى الل الْمصِيرٌ (9 


٠١١: ص‎ 


.١7 -لقمانءالآيه‎ )١-١ 
.ع١ -الزمرءالآيه‎ )١ ؟-‎ 
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و خلاصه القول:إنّ أمثال هذه التعابير تبين حقيقه أن دعوه الداعين إلى الله سبحانه خدمه للبشر فى جميع أبعادهاءو ليست خدمه 
للّه الغنى عن كل شىءءو لا لأنبيائه الذين أجرهم على الله فقط. 


إ الانناه إن هذة الحقيقه يعن عامل مهما قن الكير شخر طاغة اللهاسحانة و الاسعاة عر معصعة. 


الآبات [سوره الجاثيه (60): الآبات 18 الى ]٠١‏ 


لله وَلِىٌ الْمَتَقِينَ (19) هذا بَصَائد ناس 7 


كل ذلكءو لكن... 


متابعه للبحوث التى وردت فى الآيات السابقه حول نعم الله المختلفه و شكرها و العمل الصالحءتتناول هذه الآيات نموذجا من 


حياه بعض الأقوام الماضين 


ص 7 


الذين غمرتهم نعم الله سبحانهءإلا نهم كفروا بها و لم يرعوها حق رعايتها. 
1 و 3 2ه ملا 0 ِ 0 أو + لمأرء 2 اله ل 
تقول الايه الآاولى: وَ لهذ تيا ينى إسِائِيلَ الكاتٍ و الخكم و الوه وَوََقامُع مِنَ الصَلاتِ و فضَلامُع علَى الْمالّمينَ . 


تبيّن هذه الآيه فى مجموعها خمس نعم أنعم الله بها على بنى إسرائيل» و بالإضافه إلى النعمه الأخرى التى سيأتى ذكرها فى الآيه 


النعمه الأولى هى الكتاب السماوىءأى التوراه التى كانت مبينه للمعارف الدينيه و الحلال و الحرامءطريق الهدايه و السعاده. 


و الثانيه مقام الحكومه و القضاءءلأنا نعلم أنهم كانوا يمتلكون حكومه قويه متراميه الأطرافءفلم يكن داود و سليمان وحدهما 
حاكمين و حسبءبل إِنَّ كثيرا من بنى إسرائيل قد تسلموا زمام الأمور فى زمانهم و عصورهم. 


«الحكمافى التعبيرات القرآنيه يعنى عاده القضاء و الحكومه.لكن لما كان مقام القضاءءيشكل جزء من برنامج الحكومه دائماءو 
لا يمكن للقاضى أن يؤدى واجبه من دون حمايه الدوله و قوّتهاءفإنّه يدل دلاله التزاميه على مسأله التصدى و تسلم زمام الامو 


و نقرأ فى الآيه(©)من سوره المائده فى شأن التوراه: يمك بها التكُونَ الّذِينَ أَسْلَمُوا . 
أمَا النعمه الثالثه فقد كانت نعمه مقام العووجعة: اعطفى اللهسيحانة أناء كتو رن سن بتي راثيا : 


وقد ورد فى روايه أنْ عدد أنبياء بنى إسرائيل بلغ ألف نبى )١(‏ ءو فى روايه أخرى:إن عدد أنبياء بنى إسرائيل أربعه آلاف نبى 
0 


٠١5: ص‎ 


)تيدان الآنواوالطعه الجديده التكلق. صفح ال 


وأكل هده كائى هواهن و مامح الله سيحائه: 
ا اد ' مب ناي ل ا لاه 
و تتحدث الايه فى الفقره الرابعه حديثا جامعا شاملا عن المواهب الماديه» فتقول: وَ رَرْقَنَاهُمْ مِنَ الطيجاتٍ 


لعب الك استصص ركيم والزدوي الى ارون ودين ونا واكم مقع الكن تك قن نذانها فكبيت: و لا فى 
المي 


لا شكك أن المراد من«العالمين»هنا هم سكان ذلك العصرعلأنّ الآيه (١١1)من‏ سوره آل عمران تقول بصراحه: كنم خَيرَ مه 
أخرجث للناس . 


و كذلك نعلم أنْ الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلّم هو أشرف الأنبياء و سيدهمءو بناء على هذا فإِنّ أمته أيضا تكون 
خير الأمم»كما ورد ذلكك فى الآيه(84)من سوره النحل: 
م ملا 
فيز نك إلى كل الواتبيد ا ملبوة* و3 الشبية وجتا رك ههيداً علا عزلاء . 
وعقير الآ ةالبائه إلن الموهه السادسة الت :تفحها الله سبحاته ليولكه السكرين للجميلفتقول: و آتياهُعْ يلات ِنَ ار . 


االعاكومكة أوعكرن إقاره إلى التعحراث الواضتحة الى أعطلها الله سبحانه موسى بن عمران عليه السلام و سائر أنبياء بنى 
إسرائيل, أو أنّها إشاره إلى الدلائل و البراهين المنطقيه الواضحه.و القوانين و الأحكام المتقنه الدقيقه. 


وللداحل يهو الديرين أن يكون الواح لحار او مار مانن 
ألْذِينَ ماهم 57 50 يَعرِفُونَ 0 


لكن لا مانع من أن تكون كل هذه المعانى مجتمعه فى الآيه. 


و على أيه حالءفمع وجود هذه المواهب و النعم العظيمهءو الدلائل البينه الواضحه لا يبقى مجال للاختلا.فءإلا أن الكافرين 
بالنعم هؤلاء ما لبثوا أن 


ص ملحن 


.١152 -البقرهءالآيه‎ )١ -١ 


اختلفواءكما يصور القرآن الكريم ذلك فى تتمه هذه الآيه إذ يقول: قَمَا اختَلقُوا إلا مِنْ بَعْدٍ كا لِاءَهَمْ الْعلمُ بَغيا يتنهم . 


نعم»لقد رفع هؤلاء رايه الطفنانة و أنشيت كل جماعة أظفارها فى جسد جماعه أخرىءو اتخذوا حتى عوامل الوحده و الألفه و 
الانسجام سببا للاختلا-ف و التباغض و الشحناءءو تنازعوا أمرهم بينهم فذهبت ريحهم و ضعفت قوتهمءو أفل نجم 


عظمتهمءفزالت دولتهمءو أصبحوا مشردين فى بقاع الأرض ضربت عليهم الذله أينما ثقفوا. 


و قال البعض:إنْ المراد هو الاختلاف الذى وقع بينهم بعد علمهم و اطلاعهم الكافى على صفات نبي الإسلام صلى الله عليه و 
آله و سلم. 


- 0 72 0 5 0 لا ا 
و يهددهم القرآن الكريم فى نهايه الآيه بقوله: إِنَّ ربك بَفْضدى بَينهُمْ يَوْمَ الْيامَهِ فطا كانوا فيه يَحْتَلِفُونَ و بهذا فقد فقدوا قوتهم 
و عظمتهم فى هذه الدنيا بكفرانهم النعمه.و اختلافهم فيما بينهم»و اشتروا لأنفسهم عذاب الآخره. 


بعد بيان المواهب التى منّ الله تعالى بها على بنى إسرائيل»و كفرانها من قبلهم؛ ورد الحديث عن موهبه عظيمه أهداها الله 
تجاه لوي الدنداق فين ل ره والالدوسل و المتهد وو انالك لزنه قو ماعلل در يعوروق امغر . 


«الشريكةانعتى الظريق الفن ستحدت للوضؤل إلى الماء الموجوة عند ضغاف الأنهر الى ركوق مستورئ'الماء فيها حفن من 
الساحلءثم أطلقت على كل طريق يوصل الإنسان إلى هدفه و مقصوده. 


إن استعمال هذا التعبير فئى مورد دين الحق»يسبب أنه يوصل الإنسان الي مصدر الوحى و رضى الله سبحانهءو السعاده الخالده 
التى هى بمثابه الماء للحياه المعنويه. 


لقد استعملت هذه الكلمه مره واحده فى القرآن الكريم»و فى شأن الإسلام فقط. 


"١2: ص‎ 


و المراد من«الأمراهنا هو دين الحق الذى مرّت الإشاره إليه فى الآيه السابقه أيضاءحيث قالث: نات من 3 : 


5 ءِ اعت اه 2 3 لا 
و كذلكك لما كانت النقطه المقابله ليس إل اتباع أهواء الجاهلين و رغباتهمءفإنَّ الآآيه تضيف فى النهايه: وَ لا تتبِعْ أخلواء الّذِينَ لا 


فى الحقيقهءلا يوجد إلا طريقان:طريق الأنبياء و الوحىءو طريق أهواء الجاهلين و ميولهمءفإذا 1 الإنسان دبره للأوّل فسيقع فى 
النَانَىءو إذا توجه الإنسان إلى ذلك السبيل فسينفصل عن خط الأنبياء و يبتعد عنهمءو بذلك فإِنٌ القرآن أبطل كلّ البرامج 
الإصلاحيه التى لا تستمد تعليماتها من مصدر الوحى الإلهى. 


والجدير بالانتباه أن بعض المفتدرين قالوا:إن رؤساء قريش أتوا الثُبى صلى الله عليه و آله و سلّم و قالوانارجع إلى دين 
آبائك.فإِنّهم كانوا أفضل منكك و أسلم.و كان النّبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا يزال فى مككهءفتزلت الآآيه أعلاه 00 و 
أجابتهم بأن طريق الوصول إلى الحق هو الوحى السماوى الذى نزل عليكثءلا ما يمليه هوى هؤلاء الجاهلين و رغبتهم. 


لقد كان القاده المخلصون يواجهون دائما وساوس الجاهلين هذه عند ما يأتون بدين جديد و يطرحون أفكارا بناءه طاهره.فقد 
كان الجهال يطرحون عليهم:أ أنتم أعلم أم الآباء السابقون و العظماء الذين جاؤوا قبلكم؟و كانوا يصرون على الاستمرار فى 
ذلكك الطريقءو إذا كان مثل هذا الاقتراح يمككن أن ينزل إلى حيز التطبيق و الواقع العملى»فليس بوسع الإنسان أن يخطو خطوه 
فى طريق التكامل. 


و م لا 
و تعتبر الآ-يه التاليه تبيانا لعله النهى عن الاستسلام أمام مقترحات المش ركين و قبول طلباتهمءفتقول: إِنّهُمْ لنْ يُغْنُوا عَنْكك مِنّ الله 


شَيْئَاً فإذا ما اتبعت دينهم 


ص 6ن 
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الباطل فأحاط بكك عذاب الله تعالى فإِنّهم عاجزون عن أن يهبوا لنجدتكك و إنقاذك. و لو أن الله سبحانه سلب منكك نعمه 
نهم غير قادرين على إرجاعها إليكك. 


و مع أنّ الخطاب فى هذه الآيات موجه إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم إل أن المراد منه جميع المؤمنين. 


1 5 
ثم تضيف الآيه: وَ إن الظَالِمِينَ بَعْضَ هع أَوْلياءٌ بَغض فكلهم من جنس واحدء و يسلكون نفس المسير»و نسجهم واحدءو كلهم 
1 


لكن لا تذهب بكك الظنون بأنكك وحيد.و من معكك قليل و لا ناصر لكم و لا معين» بل: وَ الله وَلِيّ الْمَتَقِينَ . 
صحيح أنّ جمع هؤلاء عظيم فى الظاهرءو فى أيديهم الأموال الطائله و الإمكانيات الهائلهءلكن كل ذلكك لا يعتبر إلا ذره عديمه 
القيمه إزاء قدره الله التى لا تقهرءو خزائنه التى لا تفنى. 


و كتأكيد لما مرّهو دعوه إلى اتباع دين الله القويم»تقول آخر آيه من هذه الآيات: 


«البصائر)جمع بصيرهءو هى النظرءو مع أنّ هذه اللفظه أكثر ما تستعمل فى و جهات النظر الفكريه و النظريات العقليهءإلا أنّها تطلق 
على كل الأمور التى هى أساس فهم المعانى و إدراكها. 

والطريت انها رك ]3 هنذا المزكة و اتخرية يعناق أن عن السجر اك الباائسدة فشر يضارو لا مدر طن بدا 
واحدءبل تعطى الإنسان الأفكار و النظريات الصحيحه فى كافه مجالات حياته. 

وقد ورد نظير هذا التعبير فى آيات أخرى من القرآن الكريمءكالآيه(١٠)من‏ سوره الأنعام»حيث تقول: قد لجاء كع بَطَائرُ مِنْ 


ل 


اس 
1 3 


وقد طرحت هنا فى هذه الآيه ثلاثه مواضيع:البصائر و الهدى و الرحمهءو هى حسب التسلسل عله و معلول لبعضها البعضءفإنّ 
الآيات الواضحه و الشريعه 


ص ان 


المبضّره تدفع الإنسان نحو الهدايه بدورها أساس رحمه الله. 


والجدكل فى الأمو أن اليه تذكر أن البصبائز لحامه الناينة آنا الهندى و الرحمة:فخضيث الموقتين تهماءو يحب أن يكوق الآمز 
كذلككءلأنّ آيات القرآن ليست مقصوره على قوم بالخصوصءبل يشتركك فيها كلّ البشر الذين دخلوا فى كلمه (الناس)فى كل 
زمان و مكانءغير أنْ من الطبيعى أن يكون الهدى فرع اليقين»و أن تكون الرحمه وليدته»فلا تشمل الجميع حينئذ. 


وعلى أيه حالءفإِنٌ ما تقوله الآيه من أنْ القرآن عين البصيرهءو عين الهدايه و الرحمه.تعبير جميل يعبر عن عظمه هذا الكتاب 
السماوى و تأثيره و عمقه بالنسبه لأولتكك السالكين طريقهءو الباحثين عن الحقيقه. 


لآيات [سوره الجاثيه (64): الآيات "١‏ الى ""7] 
اشاره 


لا 
1 1 
م را س0 وَأَمَلَه الله 
5 1 لا 
َلِ عِلم وَ حَكَمَ عَللِم سَمْعهِ وَ قله وَ جَعَلَ َل بَصَرهِ عِشَاوةً فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعدٍ الله ألا تَذَكَرُونَ (0) 


التفسير 
اشاره 
ليسوا سواء محياهم و مماتهم: 


متابعه للآيات السابقه التى كان الكلام فيها يدور حول فئتين هما:المؤمنون و الكافرونءأو المتقون و المجرمونءفإنَ أولى هذه 
الاك ساني ارم عي بينهماءفقالت: أء غبت اقرخ ا توا القطلات أ أنْ تَجْعَلَهُْ كالَذِينَ آكنو وعيرا 
التائلقات لاه عطاق از انيه للا يشكمونّ . 


هل يمكن أن يتساوى النور و الظلمهءو العلم و الجهلءو الحسن و القبيح» 


5١٠١: ص‎ 


و الإيمان و الكفر؟ هل يمكن أن تكون نتيجه هذه الأمور غير المتساويه متساويه؟ كلاءفإنٌ الأمر ليبس كذلكءإذ المؤمنون ذوو 
الأعمال الصالحات يختلفون عن المجرمين الكافرين»و يفترقون عنهم فى كل شىءءإذ أنْ كلا من الإيمان و الكفرء و العمل 
الصالح و الطالح»يصيغ كل الحياه بلونه. 


1 0 الأبار انق وو فرعف ول أء لشفل لين ا الطايلكات كَالْمَفْي دِينَ فى الْأوْض 1 0 
الْمتَّقَينَ كالفي ار ؟ أو كالايتين 0.8"؛من سوره القلم حيث: ا كمه كالْمُجْرِمِينَ م كم كيِفَ نكم ون ؟ 
«اجترحواافى الأصل من الجرح الذى يصيب بدن الإنسان أثر مرض ضررء و لما كان ارتكاب الذنب و المعصيه كأنّْما يجرح 
روح المذنبءفقد استعملت كلمه الاجتراح , بمعنى ارتكاب الذنب.و تستعمل أحيانا بمعنى أوسع يدخل ذ فيه كلّ اكتساتة:و المأ 
يقال لأعضاء البدن:جوارحعلأنّ الإنسان يحقق مقاصده و رغباته بواسطتهاءو يحصل على ما يريد»و يكتسب ما يشاء بواسطتها. 


و على أيه حالءفإنٌ الآ-يه تقول:إِنّهِ لظن خاطئ أن يتصوروا أن الإيمان و العمل الصالحءأو الكفر و المعصيهءلا يتركك أثره فى 
حياه الإنسانءفإنٌ حياه هذين الفريقين و مماتهم يتفاوتان تماما: 


فالمؤمئون بت يتمتعون باطمئنان خاص فى ظل الإيمان و العمل الصالح»بحيث لا تؤثر فى نفوسهم أصعب الحوادث و أقساهاءفى 
حين أنّ الكافرين و الملوثين بالمعصيه و الذنوب مضطربون دائماءفإِنٌ كانوا فى نعمه فهم معذبون دائما من خوف زوالها و 
فقدانهاءو إن كانوا فى مصيبه و شدّه فلا طاقه لهم على تحملها و مواجهتها. 


و تصور الآيه(87)من سوره الأنعام حال المؤمنينءفتقول: الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ 


57١١: ص‎ 


يَلِسُوا يانه بظلم أولئكك لَهُم الْأَمنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ . 
0 
لحري يا وني ار : إن لصي سنا و الَِّينَ آمنُوا فى الْكلاء الذَّلط وَيَوْم 


: 1 
فنور الهدايه يضىء قلوب الفريق الأول لتشرق بنور ربّهاءفيسيرون بخطى ثابته نحو هدفهم المقدس: الله وَِكُ الَّذِينَ آمَنُوا 
بُحْرجُهُمْ مِنَ الظلْطاتٍ إِلَى الْلُورٍ )١(‏ 


أمّا الفريق الثانى»فليس لديهم هدف واضح يطمحون إلى بلوغه.و لا هدى يبن يسيرون فى ظلهءبل هم سكارى تتقاذفهم أمواج 
الحيره فى بحر الضلاله و الكفر: 


7 1 لا 1 
وَ الّذِينَ كفَرُوا أَوْلاؤْهُمْ الطَاعُوتٌ يُخْرجوتَهُعْ مِنَ الور إِلَى الظلطاتٍ . 


هذا فى الحياه الدنياءأما عند الموت الذى هو نافذه تطل على عالم البقاء» و باب للآخرهءفإنَ الحال كما تصوره الآيه(71)من 


سوره النحل حيث تقول: 

ل ملى ك للشياه ب تن 1 

لَّذِينَتتوفَاهُمْ الملائكة طَيِينَ يَفُولُونَ سَلامَ عَلَيِكُمْ ادْخُلُوا اليه ل الاك تتمار 

: لاه 
0 .ا المجرمون الكافرونءفإِنٌ 0 -(9؟)من سوره النجل تتحدثان معهم بأسلوب للوتتواته اديه يم الملائكة 


لالمى نفع فاقوا الشلم للا عن تعمل مِنْ سُوءٍ بل 0 إن الله عَلِيمٌ بللا كتمُمْ تعملون. فَادْحُنُوا أجاب جَهَنّم م لِدِينَ فا فلب 
منوى المتكرين 


وخلاا”-صه القولءفإنٌ التفاوت و الاختلاف موجود د بين هاتين الفئتين فى كافه شؤون الحياه و الموتءو فى عالم البرزخ و القيامه 
0 


ص :517 


)١ -١‏ -البقرهءالآيه /ا10؟. 

-١‏ ) -ثمه احتمالات أخرى فى تفسير الآيه المذكوره و من جملتها ما ذكر من أن المراد من جمله(سواء محياهم و مماتهم)أنَ 
موت المجرمين الكافرين و حياتهم واحد لا فرق فيهءفلا خير فيهم و لا طاعه لهم حال حياتهمءو لا فى موتهمءفهم أحياء لكنّهم 
أموات.و على هذا التفسير فإِن كلا الضميرين يعودان على المجرمين. و الاحتمال الآخر:أنّ المراد من الحياه يوم القيامهأى أن 
المؤمنين و الكافرين لا يتساوون عند الموت و عند بعثهم يوم القيامه. 


61 اطعالتااي ترتدني المسعيعه شيعيو لبا رقها زو تسيل لهل رد تقول: وَ حَلقَ اللَهُ اللطالواتٍ و الْأَرْض بِالْحَقٌ وَ لتُجرى كل نَفْس إلا 
كَبِيِتْ وَ مع لا بَْلَمُونَ #فكل العالم يوحى بِأنَّ خالقه قد خلقه و جعله يقوم على محور الحقءو أن يحكم العدل و الحق كل 
مكانءو إذا كان الأمر كذلكك فكيف يمكن أن يجعل الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات كالمجرمين الكافرينءفيكون هذا 
الأأمر استثناء من قانون الخلقه؟ من الطبيعى أنّه يجب أن يتمتع أولئكك الذين يتحركون حركه تنسجم مع قانون الحق و العداله 
هذاءو لا يحيدون عنه ببركات عالم الوجود و ينعمون بألطاف الله سيحاته: كما بحي أن دكواق أولكف الذي بسيوون عكين هذا 
الطريق:و يخالقوة الثانوة: طعمه للثار الميخرقهيو مخطا لعضن الله عر وجل بو هناما تقتضيه العداله: 


و من هنا ينضح أن العداله لا تعنى المساواهءبل العداله أن يحصل كل فرد على ما يناسبه من المواهب و النعم حسب مؤهلاته و 
قابلياته. 


0 توضيح و تعليل آخر لعدم المساواه بين الكافرين و المؤمنين»!ذ تقول: ا 
1 0 
نخد هه 1ه وَأضَلَهُ الله عَلِا َل عل وَ حنم عَللِمْ سَمْعِهِ و قَلبهِ و ج>َ قلا بمو غنافة فك تود نفك الله | قاذ د ا 


2 


و هنا سؤال يطرح نفسهءو هو:كيف يمكن أن يتخذ الإنسان إلهه هواه؟ غير أن من الواضح الجلى أنْ الإنسان عند ما يضرب 
صفحا عن أوامر الله سبحانهءو يتبع ما تمليه عليه شهواتهءو يقدم طاعتها على طاعه الله سبحانه و يعتبر ذلك حقّاءفقد عبد هواهءو 


هذا عين معنى العباده.إذ أن أحد المعانى المعروفه للعباده هو الطاعه. 

وقد ورد فى القرآن الكريم الكثير مما يتين هذا المعنى كعباده الشيطان أو 
0( 

إل أن ظاهر الآنه هو .ما د ركاه أغلاة. 


ص رام 


عباده أحبار اليهودءفيقول القرآن-مثلا-فى الآيه(20)من سوره يس: أ لَمْ أَعْهَد لَك لا بَنِى 51م أَنْ لا تَعبَدُوا السَّيطانَ . 


و يقول فى الآيه(1١)من‏ سوره التوبه: ِنَحَذُوا أَعلَارَهُمْ و رُخاتَهُْ أرياباً مِنْ دون الله . 


جاء فى حديث عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما السلام أنهما قالا: «أما و الله ما صاموا لهمءو لا صلواءو لكنّهم أحلوا لهم 
حراما و حرموا عليهم حلالاء فاتبعوهمءو عبدوهم من حيث لا يشعرون) )١(‏ . 


غير أن بعض المفشرين يعتبر هذا التعبير إشاره إلى الوثنيبن من قريشءالذين إذا ما عشقوا شيئا و أحبوه صنعوا على صورته صنما 
ثم عبدوه و عظموهءو كلما رأوا شيئا آخر أعجبهم أكثر من صنمهم أعرضوا عن الأوّل و توجهوا إلى عباده التَانىءو على هذا فإنَ 
إلههم كان الشىء الذى ترتضيه أنفسهم و تهواه (1) . 


عا ادر ع ع 
إلا أن تعبير: مَن اتََحَذَ إِلههُ كلاه أكثر انسجاما مع التفسير الأوّل. 
5 31 لا 3 5 
أما فى مورد جمله: أَضَلَهُ اللهُ عَللِمْ عِلم فالتفسير المعروف هو أن الله سبحانه قد أضلهم لعلمه بأنّهم لا يستحقون الهدايهءو هو 


إشاره إلى أنّ هؤلاء قد أطفأوا بأيديهم كلّ مصابيح الهدايه و حطموهاءو أغلقوا فى وجوههم كلّ سبل النجاه؛ و دمروا وراءهم 
جسور العوده إلى طريق الحق»فعند ذلكك سلبهم الله تعالى رحمته و لطفهءو أفقدهم القدره على تشخيص الصالح من الطالح»و 
تركهم فى ظلمات لا يبصرونءو كأنْما ختم على قلبهم و سمعهم»و جعل على أبصارهم غشاوه. 


وما كلّ ذلكك فى الحقيقه إلا آثار لما اختط هؤلاء لأنفسهم من مسيرءو نتيجه مشؤومه لعباده الآلهه التى اتخذوها. 
ولا صنم فى الحقيقه أخطر من إتباع هوى النفس الذى يوصد كل أبواب 
ص 7١5:‏ 
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الرحمه و طرق النجاه بوجه الإنسان؟و كم هو بليغ و عميق 
الحديث المروى عن الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «ما عبد تحت السماء إله أبغض إلى الله من الهوى» )١(‏ . 


إلآ أنّ بعض المفسّرين يعتبر هذه الجمله إشاره إلى أنَّ متبعى الهوى هؤلا-ء قد اختاروا طريق الضلاله طريقا لهم عن علم و 
درايه.لأنَ العلم لا يقارن الهدايه دائماءكما لا تكون الضلاله دائما قرينه الجهل. 


إن العلم الذى يتمسكك الإنسان بلوازمه أساس الهدايهءفعليه كى يصل إلى مراده و هدفه أن يتحرك على هدى هذا العلمءو ألا 
يكون كأولئك الكفار العنودين الذين قال بحقهم القرآن: وَ جحَدُوا بإ وَ استبقئتها النشهة كل قت 


- 


3 41 لا 
إلا أن التفسير الأموّل هو الأنسب بملاحظه أن مرجع الضمائر فى الآيه إلى اللّه سبحانه.لأنها تقول: أَضَلَهُ الله (حَلإ عِلْم)وَ حَتَمَ 


مما قلناه يتتضح جيدا أنْ الآيه تدل-من قريب أو بعيد-على مذهب الجبريه» بل هى تأكيد على أصل الإختيار و تعيين الإنسان 


مصيره بنفسه. 


لقد أوردنا بحوثا أكثر تفصيلا و إيضاحا حول ختم الله على قلب الإنسان و سمعهءو إلقاء الغشاوه على قلبه فى ذيل الآيه(0)من 
سوره البقره ل5) . 
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اشاره 
أ-أخطر الأصنام صنم هوى النفس 


قرأنا فى حديث أن أبغض الآلهه إلى اللّه هوى النفسءو لا مبالغه فى هذا الحديث قطءلأنّ الأصنام العاديه موجودات لا 
خصائص لها و لا صفات فعاله 


ص 7١6:‏ 
)١ -١‏ -تفسير القرطبى»المجلد 9»)صفحه 09017و تفسير روح البيان»و تفسير المراغى ذيل الآيات مورد البحث. 
١‏ 7) -التملءالآيه ؟١.‏ 


#- ") -تفسير الميزان»المجلد 8١»صفحه‏ 1817. 
ع- ع) -المجلد الأولءالتّفسير الأمثلءذيل الآيه(/)من سوره البقره. 


مهمهءأما صنم الهوى و أتباعهءفإنّه يغوى الإنسان و يسوقه إلى ارتكاب أنواع المعاصىءو الانزلاق فى هاويه الانحراف. 


و بصوره عامّهءيمكن القول بأنْ لهذا الصنم من الخصوصيات ما جعله مستحقا لصفه أبغض الآلهه و الأصنامءفهو يزين القبائح و 
السيئات فى نظر الإنسان حتى يصل إلى درجه يفخر عندها بتلكك الأعمال الطالحهءو يكون مصداقا لقوله تعالى: 


وَهُمْ يَحْسَبُونَ أنَهُمْ يُحْسِنونَ صُنْعا 


1 


"-أفضل طريق لنفوذ الشيطان هو اتباع الهوى:فما دام الشيطان لا يمتلكك قاعده و أساسا يستند إليه فى داخل الإنسانءفلا قدره له 
على الوسوسه و دفع الإنسان الى الانحراف و المعصيهءو ما تلكك القاعده و الأساس إلا اتباع الهوى و هو ذات الشىء الذى أسقط 
الشيطان و أرداه»و طرده من صف الملائكه.و أبعده عن مقام القرب من اللّه. 


”إن اتباع الهوى يسلب الإنسان أهم وسائل الهدايه.و هى الإندراكك الصحيح للحقائق.و يلقى الحجب على عقل الإنسان و 
عينه»و قد أشارت هذه الآيات إلى هذا الموضوع بصراحه بعد ذكر مسأله اتباع الهوى و اتخاذه إلهاءو آيات القرآن الأخرى 


شاهده على هذه الحقيقه أيضا. 


ع-إِنٌ اتباع الهوى يوصل الإنسان إلى مرحله محاربه الله-و العياذ باللّه-كما ابتلى بها إمام عباد الهوى-أى الشيطان الرجيم- 
فاعترض على حكمه الله سبحانه لما أمره بالسجود لآ-دمءو اعتبره أمرا عاريا عن الحكمه! ه-عواقب اتباع الهوى مشؤومه و 
أليمهبحيث أنْ لحظه من لحظات اتباع الهوى قد يصاحبها عمر من الندامه و الأسف و الحسره.و لحظه-يتبع فيها الهوى- قد 
تجعل كل حساك الأساةو أعماله الصالخحه الى عملها ظوال ضمرة عاد مطوراءو تدلكة ورد التأكند على الحيظه و البقله قن 
هذا الأمر و الفحدى الكد يمد 


ص :1" 


.٠١© -الكهفاالآيه‎ )١ -١ 


فى آيات القرآن و الرّوايات الإسلاميه. 


فقد ورد فى الحديث المعروف عن الى صلى الله عليه و آله و سلم: «إن أخوف ما أخاف على أمتى الهوى و طول الأملءأما 
الهوى فإنّه يصد عن الحقءو أما طول الأمل فينسى الآخره» )١(‏ . 


فى حديث آخر عن أمير المؤمنين على عليه السَّلام أنه شكل :أن سلطان أغلب و أقوى ؟قال:«الهوى) 000 


جاء فى حديث آخر عن الإمام زين العابدين عليه السّلام: «إن الله تعالى يقول: 


وعزتى و عظمتىءو جلا-لى و بهائىءو علوى و ارتفاع مكانىءلا يؤثر عبد هواى على هواه إلا جعلت همه فى آخرته»و غناه فى 


قلبهءو كففث عنه ضيعته»و ضمئت السماوات و الأرض رزقه»و أتته الدنيا و هى راغمه) 02 . 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام: «احذروا أهواء كم كما تحذرون أعداء كم»فليس كنوع أخدم للرجال من اتباع 
أهوائهم وحصائد ألسنتهم)» 2 


وأخيرا 
ورد فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الترلام أنّه قال: «إنى لأمرجو النجاه لهذه الأسمه لمن عرف حقنا منهم إل لأحد 
ثلاثه:صاحب سلطان جائر»و صاحب هوى»و الفاسق المعلن» 1 


وفى هذا الباب آيات و روايات كثيره غنيه المضمون. 


و ننهى هذا الحديث بجمله عميقه المعنى ذكرها البعض كسبب نزولءو كشاهد على مرادناءفيقول أحد المفسّرين:طاف أبو جهل 
بالبيت ذات ليله و معه الوليد بن المغيره» فتحدثا فى شأن النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّمءفقال أبو جهل:و الله إنى لأعلم أنه 
صادق. 


ص 6 


./00/2// صفحه‎ ٠١ -بحار الأنوار»المجلد‎ )١ -١ 
؟- 5) -المصدر السابق.‎ 
-المصدر السابق.‎ )” 97 


+- *) -أصول الكافى»المجلد ؟ باب أتباع الهوى الحديث .١‏ 


0د ة) حعسهان الأنوانالنجلن صفح 372 


فقال له:مهءو ما دلك على ذلككى؟ قال:با أبا عبد شمسء كنا نسميه فى صباه الصادق الأمينءفلما تم عقلهء)و كمل رشده نسميه 
الكذاب الخائن إو الله إنى لأعلم أنه صادق. 


قال:فما يمنعكك من أن تصدقه و تؤمن به؟ قال:تتحدث عنى بنات قريش أنى اتبعت يتيم أبى طالب من أجل كسره! و اللات و 
العزى لن أتبعه أبدا. 


1-]) تقسير المراغئءالمجلد 8 ا )صفحة بالا 


الآيتان [سوره الجاثيه (64): الآيات ” الى ه"؟] 


اشاره 

لدء لا و علا 3 85 

وَةنُوا ] مى إلأد عباتا آلدّ موت وَ تلا وكا بها نا إلا آَلدّهْرَوَ م بيك ين لم إذ فم إلا بتكُت 00 و إن خا 
0-2 لا 

بغ الجا بات با كان د متخ إلا أن قاُوا نوا 9 إن تمع لملادقيق (؟) 

التفسير 

اشاره 

عقائد الدهريين: 


فى هذه الآيات بحث آخر حول منكرى التوحيدءغايه ما هناكك أنه ذكر هنا اسم جماعه خاصّه منهمءو هم«الدهريون"الذين 
يتكرون وجود صانع حكيم لعالم الوجود مطلقاءفي حين أنّ أكثر المشركين كانوا يؤمنون ظاهرا بالله.و كانوا يعتبرون الأصنام 
شفعاء عند اللّه,فتقول الآ-يه أولا< وإ آنُوا للا مِى إل علا الا تَعَوتٌ وَ نَل فكما يموت من يموت مناءيولد من يولد متاو 
بذلك يستمر النسل البشرى: وَل يفِْكتا إلا الدَّهْرٌ و بهذا فإنهم ينكرون المعاد كما ينكرون المبدأء و الجمله الأولى ناظره إلى 
إنكارهم المعادءأمًا الجمله الثانيه فتشير إلى إنكار 


ص عابنا 


المبدأ. 
اس 5 5 ع 5 57 ع ع 2 ع لاء 
و الجدين بالانتباه أنّ هذا التعبير قد ورد فى آيتين أخربين من آيات القرآن الأخرى»فتقرأ فى الآيه(19)من سوره الأنعام: و الوا 
ِنْ هئ إلا علائنا لديا ولا نَخنٌ بِمَبِعُوثِينَ . 
ل ش 
و جاء فى الآيه(/*)من سوره المؤمنون: إِنْ هئ إلآ علاثنَا الدُّلا تَمُوتٌ وَ خلا وَ لها نَحنٌ بمتعوئِينَ . 


إلا أن التأكيد فى الآبتين على إنكار المعاد و حسبءو لم يرد إنكار المبدأ و المعاد معا إلا فى هذه الآآيه مورد البحث. 


و من الواضح أن هؤلاء إِنْما كانوا يؤكدون على المعاد أكثر من المبدأ لخوفهم و اضطرابهم منه الذى قد يغير مسير حياتهم 
المليئه بالشهوات و الخاضعه لها. 


وقد ذكر المفشرون عدّه تفاسير لجمله تَمُوتٌ وَ بعلي : 

الأؤل:و هو ما ذكرناهءبأنَ الكبار يغادرون الحياه ليحل محلهم المواليد. 

التَانى :أن الجمله من قبيل التأخير و التقديمءو معناها:إنّنا نحيا ثم نموتءو لا شىء غير هذه الحياه و الموت. 
الْثَالت:أَنْ البعض يموتون و يبقى البعض الآخرءو إن كان الجميع سوف يموتون فى النهايه. 

الرَابع:أننا كنا فى البدايه أموات لا روح فيناءثم منحنا الحياه و دبت فينا. 

غير أن التتفسير الأول هو أنسب الجميع و أفضلها. 


و على أيه حالءفإنٌ جماعه من الماديين فى العصور الخاليه كانوا يعتقدون أن الدهر هو الفاعل أو الزمان فى هذا العالم-أو بتعبير 
جماعه آخرين:إنّ الفاعل هو دوران الأفلاكك و أوضاع الكواكنو كانوا ينهون سلسله الحوادث إلى الأفلاكك» و يعتقدون أن 
كل ما يقع فى هذا العالم بسبيها (1) .حتى أنَّ جماعه من فلاسفه 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ -احتمل البعض احتمالا خامسا فى تفسير هذه الجملهءو هو أنّها إلى عقيده التناسخ التى كان يعتقد بها جمع من 


الدهريين و أمثالهم كانوا يقولون بوجود عقل للأفلاكءو يعتقدون أن تدبير هذا العالم بيدها. 


إن هذه العقائد الخرافيه انقرضت بمرور الزمان»خاصّه و قد ثبت بتقدم علم الهيئه عدم وجود شىء باسم الأفلاك-الكرات 
المتداخله الصافيه-فى الوجود الخارجى أصلاءو أن لنجوم العالم العلوى بناء كبناء الكره الأرضيه بتفاوت ما غايه فى الأمر أنَّ 
بعضها مظلم و يكتسب نوره من الكرات الأخرىءو بعضها الآخر مشتعل و منير. 


ِنَ الدهريبن كانوا يذمون الدهر و يسبونه أحيانا عند ما تقع حوادث مرّه مؤلمه. 
غير أنه 


ورد فى الأحاديث الإسلاميه عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم «لا تسبوا الدهرءفإنَ الله هو الدهر» (1) » و هو إشاره 
إلى أن الدهر لفظ ليس إلاءفإنٌ اللّه سبحانه هو مدبر هذا العالم و مديرهءفإنّكم إِنّ أسأتم القول بحق مدبر هذا العالم و مديره»فقد 


أسأتم بحق الله عزّ و جل من حيث لا تشعرون. 

و الشاهد على هذا الكلام حديث آخر 

وق كعد وق اقنسى خى الله تعالى أنه قال:«يؤذينى ابن آدم يسب الدهرءو أنا الدهرابيدى الأمرأقلب الليل و النهار» (5) . 
لكن قد استعمل الدهر فى بعض التعبيرات بمعنى أبناء الأيّام»و أهل الزمان الذين شكا العظماء من عدم وفائهم.كما نقل 
فى الشعر المنقول عن الإمام الحسين عليه السّلام» حيث أنشد ليله عاشوراء: 


يادهر أف لكك من خليل* كم لكك بالإشراق و الأصيل من صاحب و طالب قتيل*و الدهر لا يقنع بالقليل و على هذا فللدهر 


0 


-الوثنيين»حيث كانوا يقولون:إنْنا نموت دائما ثم نحيا فى أبدان أخرى فى هذا العالم.إلا أن هذا التفسير لا ينسجم مع جمله (و ما 
يهلكنا إلا الدهر)و التى تتحدث عن الهلاكك و الفناء فقط.(فتأمل!). 


ص را 


00-١‏ -تفسير مجمع البيان»المجلد 4»صفحه /ل. 
كيم -تفسير القرطبى»المجلد 4»)صفحه .044١‏ 


اهتمام الدهريين»حيث كانوا يظنونه حاكما على نظام الوجود و حياه البشر. 
و الدهر بمعنى أهل العصر و الزمان و أبناء الأيام. 


ومن الميسل أنْ الدهر بالمعنى الول أمر وهمىءأو نقول أنه اشتباه فى التعبير حيث أطلق اسم«الدهر»يدل اسم الله المتعالى 
الحاكم على كل عالم الوجود.أمًا الدهر بالمعنى الثاني فهو الشىء الذى ذمه كثير من الأئمه و العظماءءلأنهم كانوا يرون أهل 
زمانهم خادعين مذبذبين لا وفاء لهم. 


ل ممح كاه ارا اكيم أجاب هؤلاء العبثيين بجمله وجيزه عميقه. تلاحظ فى موارد أخرى من القرآن الكريم 
أيضاءفقال: وَ ها لَهُعْ بذلكك مِنْ عِلْم إِنْ مع إلا يَظنُونَ . 


والدووة ظرهة لسن ل 01400 ابوروا الدع تويمن يكارية 1د الموكاريات سيط 15 لَهُْ به منْ عل إن 


يَتِعُو إلا اَن و إن اَن لا فى من الح هيا . 
وقد ورد هذا المعنى أيضا ذ فى القول بقتل المسيحءالنساء -لاقاءو عقيده مش ركى العرب فى الأصنام؛ يونس 1 


إلى الى السقيه ففمل: 


0 
واقارت لآب ناليم إلى عدي ع هؤلاء الواهيه و حججهم الباطله فيما يتعلق بالمعادءفقالت: وَ إذا تعلل عَلَيِهِْ 17 يات ا 
كان حَبَتَهُْ إلا أن كانُوا انوا لإ إن كع طادِقِينَ (0 . 


كان هؤلاء يرددون أن إذا كان حياه الأموات و بعثهم حقًا فأحيوا آباءنا كنموذج لادعائكم»حتى نعرف مدى صدقكمءو لنسألهم 
عمًا يجرى بعد الموت» و هل يصدّقون ما تقولونه أم يكذبونه؟ 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ -«حجتهمافى الآيه المذكوره خبر كانءو(أن قالوا...)اسمها. 


نعم»هذا هو دليلهم الأسجوف لأننّ الله سبحانه قد أبان للبشر قدرته على إحياء الأموات بطرق مختلفه.فإنشاء أوّل الإنسان من 
الترابءو تحولاءت النطفه العجيبه فى الرحمءو خلق السماء الواسعه و الأرضءو إحياء الأراضى الميته بتعد هطول الأمطار 
علنهاةة كرت كلها كأناتنه جه على إمكان القنامه و البحث العديية و كأفشل :وليل على ذا التو يعد كل هالا جاه 
إلى دليل آخر. 

و بغض النظر عن ذلكسفإنٌ هؤلاء كانوا ققد أثبتوا أنهم لا هدف لهم إلا التذرع و التوسل بالحججءللاستمرار فى ضلالهم و 
اعتقادهم المنحرفءفإذا كشف لهم عن مشهد إحياء الأموات فرضا فرأوه بأم أعينهمءفإنُّهم سيقولون مباشره:إنّه سحرء كما قالوا 


ذلك فى الموارد المشابهه. 


إن التعبير ب«الحجهافى مورد قول هؤلاء الفارغ هو كنايه فى الحقيقه عن أن هؤلاء لا دليل لهم إلا عدم الدليل. 
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الآيات [سوره الجاثيه (64): الآيات 2" الى ]"١‏ 


0 
1 7 -ه 

ذل أله بعك كع بتكم م بجمفكم ل ذم ان لع لزنت في ولكن أخثر اس لأ يمرن 5١‏ و ل مالالا و 

الل ل سيرد مَل يح اْمنطلُون 001 و عل ألو ؟ انيه كَل أمَدِ تدعق للا تابه أ لوم تُجِرَوْنَ للا 30 


2 


اد و _ لا 7 و 
تعلو 000 لذ جلا يق عم باذعئ إن نكا يخ ل سد الذينَ ا 


9 


رُم فى وخميه ذلك هْو الْقَز فين (00) و أَما الِّينَ كفرُوا أَقلَ تكن اللاتى كلل عليكع قاد تكب ثم وَ كنتُمْ قَؤماً مُجْرِمِينَ 
إللفرة 


ص 8 


التفسير 
اشاره 
الكل جاث فى محكمه العدل الإلهى: 


هذه الآيات فى الحقيقه جواب ع اعرعلى 01م الدهريينء»الذين كانوا ينكرون لجال و امود أشير إلى كلامهم»فى الآيات 
السابقه»فتقول الآيه أوّلا: ل الله بيك ثم ييف ؛ 4 يجمفكم إلئ يؤم ايت فيه . 


لم يكن هؤلاء يعتقدون باللّه ولا باليوم الآخرءو محتوى هذه الآيه استدلال عليهما معاء.حيث أكدت على مسأله الحياه الأولى.و 
بتعبير آخرءفإنٌ هؤلاء لا يستطيعون أن ينكروا أصل وجود الحياه الأسولىءو نشأه الموجودات الحيه من موجودات ميتهءو هذا 
يشكل من جهه دليلا على وجود عقل و علم كلى شاملءإذ هل يمكن أن توجد الحياه على هذه الهيئه المدهشهءو التنظيم الدقيق 
و الأسرار العجيبه المعقدهءو الصور المتعددهو التى أذهلت عقول كل العلماء»من دون أن يكون لها خالق قادر عالم؟ و لهذا نرى 
آباك القراق الميكتلفه هر كد على شاله الحاد كاد آآياث التومطيك و أدلنه البيته: 


١‏ : 1 ل 
و من جهه أخرىءتقول لهم: كيف يكون القادر على إنشاء الحياه الأولى عاجزا عن إعادتها ثانيا؟ أمّا التعبير ب لا رَيْبَ فيه حول 
القيامه»و الذى يخبر عن حتميه وقوعها و حدوثهاءلا عن إمكانهاءفهو إشاره إلى قانون العدل الإلهى.حيث لم يصل كل صاحب 
حق الى حقة فى هذه الحياه الدنياءو لم يلاق كل المعتدين و الظالمين جزاء همءو لو لا محكمه القيامه العادله»فإن العداله الإلهيه 


: 0 عم لا ]عر 
و لما كان كثير من الناس لا يتأمل هذه الدلائل و لا يدقق النظر فيهاءفإنٌ الآيه 7ه تضيف فى النهايه: وَلَكِنّ أَْكرَ الناس لا يمون . 
إن أحد أسماء يوم القيامه المار ذكره فى هذه الآآيه هو: يَوْمَ الْجَمْع أن جميع 


ص :7710 


الخلق من الأولين و الآخرينءو على اختلاف طبقات البشر و أصنافهم يجمعون فى ذلكك اليوم فى مكان واحد.و قد ورد هذا 
التعبير فى عدّه آيات أخرى من القرآن الكريم أيضاءو من جملتها الشورى-/اءو التغاين-4. 


0 
أمّا الآيه التاليه فهى دليل آخر على مسأله المعاد»و قد قرأنا الشبهه المطروحه حوله فى آيات القرآن الأخرىءفتقول: وَ لِلِهِ مُلكك 


ميات وَالأَرْضِ فلما كان مالكا لتمام عالم الوجود الواسع و حاكما عليه؛فمن المسلم أن يكون قادرا على إحياء الموتىءو مع 
وود تلك القدره اللتطلقه لا تكراق عتيليه الحا بالامر العسير: 

لقد جعل الله سبحانه هذا العالم مزرعه للآخرهءو متجرا وافر الربح إلى ذلكك العالم»و لذلكك يقول سبحانه فى نهايه الآيه: وَيَوْمَ 
000 ا ا 0 2 6 .م 1 + 1 

تقومٌ السَاعَه يَوْمَئْذٍ يَحْسَرٌ المُنطلون لانهم فقدوا رأس مالهم-و هو العمر-و لم يتجروا فيه»ءو لم يشتروا متاعا إلا الحسره و الندم. 
إِنْ الحياه و العقل و الذكاء و مواهب الحياه الأخرى هى رأس مال الإنسان فى سوق التجاره هذاءلكن اتباع الباطل يبادلونه بمتاع 


فان سريع الزوالءو لذلكك فإنّهم حين يأتون يوم القيامه.يوم لا ينفع إلا القلب السليم و الإيمان و العمل الصالح سيرون خسارتهم 
الباهظه بأم أعينهمءو لات ساعه مندم. 


«يخسرامن الخسرانءو هو فقدان رأس المالءو ينسب أحيانا إلى نفس الإنسان-كما يقول الراغب فى المفردات-فيقال:خسر 
فلانءو أحيانا إلى تجارته فيقال:خسرت تجارته. 


و مع أن أضاد اندتا لا سععملوة هذا التعبيز الام موارد المال و المقام و المواهب الماديه.مع أن الأهم من الخساره الماديه هو 
فقدان رأس مال العقل و الإيمان و الثواب. 


أمّاهالمبطل»-من ماده«إبطال»-فلها فى اللغه معان مختلفه كا بطال الشىء» 


1١ ص‎ 


و الكذب.و الاستهزاء و المزاح»و طرح أمر باطل و ذكرهءو كلّ هذه المعانى يمكن أن تقبل فى مورد الآبه. 


الأشخاس الذيق أبطلوا اللحتهو الذيى تشروا عقبده الباطل بو أهدافةوالذيق كديوا أتبياء اللهيو سخروا من كلامهم»سيرون 
خسرانهم المبين فى ذلك اليوم. 


ل“ 1 


0 
حي 
: 6 
3 


و تجسد الآبه التاليه مشهد القيامه بتعبير بليغ مؤثر جدّاءفتقول: و ترج 


يستفاد من بعض كلمات المفس رين أنْ أصحاب الدعوى فى الماضى كانوا يجلسون على هذه الهيئه فى مجلس القضاء ليميزوا 
عن الآخرينءو سيجثو الجميع يوم القيامه فى تلك المحكمه الكبرى لتتم محاكمتهم. 


و يمكن أيضا أن يكون هذا التعبير علامه على استعدادهم لتقبل أى أمر أو حكم يصدر بحقّهمءلأن من كان على أهبه الاستعداد 
يجثو على الركب. 


أو أنّه إشاره إلى ضعف هؤلاء و عجزهم و خوفهم و اضطرابهم الذى سيعانونه. 
و جمع كل هذه المعانى فى مفهوم الآآيه ممكن أيضا. 


وللجاثيه معان أخرى.من جملتها الجمع الكثير المتراكم»أو جماعه جماعه؛ و يمكن أن تكون إشاره إلى تراكم البشر و 
ازدحامهم ف مي كيه العدل الإلهى, أو جلوس كل أمه و فئه على حدهو بمعزل عن العم الأخرى. إلا أن المعنى الأول هو 
الأسو بو الأشتير. 


ِ نين الآبه ثانى مشاهد القيامهءفتقول: كل أكه تدعق إنلا عنابها اليم تُجِرّوْنَ نا كتمم تَعْمَلُونَ فإنّْ هذا الكتاب صحيفه أعمال 
75 ع ١‏ 1 ءِ ع لا 

لا ِ 552 

بُغْادرُ صَغِيرَة و لا كبيرة إلا أخ انا 1 . 


و تعبير كل أَمَهِ دعلا إللإ بها يوحى بأنّ لكل أمه كتابا يتعلق بأفرادها 


ص :7717 


)١ -١‏ -الكهفاالآيه 4ع. 


جميعاءإضافه إلى صحيفه الأعمال الخاصّه بكلّ فرد و لا يبدو هذا الأمر عجيبا إذا علمنا أن للانسان نوعين من الأعمال:الأعمال 
الفرديةةو الأعمال الجباعية و لذلكك فإن وحود توعية من صحافن الأعمال يبدو طبيعنا خذا من هذه النالعيه 113 


و التعبير ب«تدعى'يوحى بأنَّ هؤلاء يدعون إلى قراءه ما فى كتبهمءو هذا المعنى نظير ما ورد فى الآيه(1١)من‏ سوره الإسراء: إقرَأ 
لا ما ح؟ 7 2 ل 1 


ثم يأتيهم الخطاب من قبل الله مرّه أخرىءفيقول مؤكددا: لذ با بن لك م 
تكونوا تصدقون مطلقا أن كلّ أعمالكم هذه تسجل فى مكان مادو لكن إن كنا تييع كد تععاوة:. 


«١نستنسخ‏ امن ماده«استنساخ)ءو هى فى الأصل مأخوذه من النسخءو هو إزاله الشىء بشىء آخرءفيقال مثلا:نسخت الشمس 
وهنا دوم النوهوة ]ذا كات الله سبحانه قد أمر باستنساخ أعمال ابن آدمءذلكك يستلزم أن يكون هناك كتاب قبل النسخ 
تكتب فيه تلكك الأعمال؟و لذلك فإنّ البعض يعتقد أنّ صحائف أعمال كل البشر قد كتبت فى اللوح المحفوظ و الملائكه 
الموكلون بحفظ أعمال الإنسان يستنسخونها من ذلكك اللوح المحفوظ. 


إل أن هذا المعنى لا يتلا-ءم كثيرا مع الآيه مورد البحثءبل الملائم أحد معنيين هما:إمًا أن يكون الاستنساخ هنا بمعنى أصل 
الكتابه-كما قاله بعض المفسّ رين- أو أن نفس أعمال الإنسان كالكتاب التكوينى تنسخ عنه الملائكه الحفظه و تصورهءو لذلكك 


فقد ورد فى آيات أخر من القرآن الكريم التعبير بالكتابه بدل 


ص :7 


)١ -١‏ -احتمل بعض المفس رين أن يكون المراد من الكتاب فى الآيه أعلاهءهو الكتاب السماوى الذى أنزل على تلكك الأمه. إل 
ظاهر الآيه يدل على أنه صحيفه الأعمال»خاصه بملاحظه الآيه التاليه»و أكثر المفشرين على ذلكك أيضا. 


0 5 2 شي ى ب بر 0 جه و م 00 
الاستنساخ»كما نقرأ ذلكك فى الايه(؟١)من‏ سوره يس: إِنا نَخنٌ تخي الْمَؤْتلا وَ كنب لها قَدّمُوا وَ آثارَهُمْ (1) . 


الجامع العام لكل أفراد البشر -فى ذيل الآيه(؟1)من سوره يس. 


و تبين الآ-يه التاليه الجلسه الختاميه للمحكمه و إصدار قرار الحكم».حيث تنال كل فئه جزاء أعمالهاءفتقول: فَأمًا الْذِينَ آمَنُوا وَ 
و لا م ا > قل و 
عَمِلُوا الصَالَِاتِ َبَدْخِلَهُمْ رَبّهُمْ فى رَحْمَيه . 


إن ذكرهفاء التفريع»هنا دليل على أن نتيجه حفظ الأعمال و المحاسبه و تلكك المحكمه الإلهيه العادله.هى دخول المؤمنين فى 


و طبقا لهذه الآبهءفانٌ الؤيمان-وحده- غير كاف أن د | ؤمئين يتنعمو نْ بهذه | هبه العظيمه و العطيه ا جر يله إن ا 
ع ع 


والتعبير ب«ربّهم) يحكى عن لطق الله الخاصء يكتمل بتعبير «الرحمه)بدل «الجنه). 
- 0 لا 31 و 0 و 
و تبلغ بهم نهايه الايه أوج الكمال حينما تقول: ذلك هُوَ الفؤز الْمَبِينُ . 


إل رمه اللفؤمق واسعا يشمل الدنيا و الآخرهءو قد أطلقت فى آيات القرآن الكريم على معان كثيره»فتاره تطلق على مسأله 
الهدايهءو أخرى على الإنقاذ من قبضه الأعداءءو ثالثه على المطر الغزير المبارككءو رابعه على نعم أخرى كنعمه النور و الظلمه»و 
أطلقق فن قزازه كته على الهو عرافب اللسبحالة فى القيافة: 


ص :57 


)١-١‏ - ورد فى روايه عن أمير المؤمنين على عليه السّ.لام: «إن لله ملا-تكه ينزلون كل يوم يكتبون فيه أعمال بنى آدم). و يقول 
الشيخ الطوسى فى التبيان فى ذيل الآيه مورد البحث بعد نقل هذه الروايه:و معنى نستنسخ نستكتب الحفظه ما يستحقونه من 
ثواب و عقابءو نلقى ما عداه ممما أثبته الحفظه.لأنهم يثبتونه جميعا. 


جيل ذلكه النوز الفيق كرك هزه أخرئ قالأودرء )من سور الأتعام هاب ماه كك أن الفوة المي قل خناكك لأولتكة 
الذين ينجون من عذاب اللّه عرّ و جل: مَنْ يُصِْرَفٌ عَنْهُ يَوْمَئْذْ فَقَدُ رَحِمَهُ وَ ذلكك الْقَوْرُ الْمَِينُ أمَا هنا فقد قيلت فيمن دخل الجنّه 
عه اللو كلاهما فى الواقع فوز عظيم:النجاه من العذابءو الدخول فى مستقر رحمه الله عات 


وهنا قد يرد هذا السؤالءو هو:هل أن المؤمنين الذين ليس لهم عمل صالح لا يدخلون الجنّه؟ و الجواب:إِنْهم يدخلونها لكن 
بعد أن يروا جزاءهم فى جهنم حتى يطهرواء فإنّ الذين يردون مستقر رحمه الله هذا بعد الحساب مباشره هم أصحاب العمل 
الصالح مضافا إلى إيمانهمءو حسب. 


#لجنووالفوو كما رفول لاف قن قدو دصق 'الظفل التقترزن بالتتلامياه و قد اسصيلة ف 61 )مور امن آنات القران 
المجيد»فوصف الفوز مرّه بالمبين» و أخرى بالكبيرأمرا فى غالب الآيات فقد وصف بالعظيم.و هو مستعمل عاده فى شأن 
الجله إلا أله ايفن نتدى المؤارد فى شأن التؤقى لطاعه الله و سَعفرم الذكوب :و أمتال ذلكف: 


و تذكر الآيه الآتيه مصير من يقع فى الطرف المقابل لأولئكك السابقين»فتقول: 


َ أَمًا لَِّيَ عو َعَم تكن البأتى ملا يكم استكبرئم و تفع قؤما رين 


و ممما يلفت النظر أنّ الكلام فى هذه الآآيه عن الكفر فقطءو أما أعمال السوء التى هى عامل الدخول فى عذاب الله و سببه فلم 
يجر لها ذكرءو ذلك لأنّ الكفر وحده كاف لأنّ يدخل صاحبه العذابءأو لأنّ التعبير بالمجرمين فى ذيل الآيه كاف لبيان هذا 
المعنى. 


و النكته الأخرى هنا أنّه لم يرد كلام عن عقوبات الجحيمءبل الكلام عن التوبيخ الإلهى لهم و تقريعهم.و هو يعتبر أشد العذاب و 
أكبرهءو تهون معه الجحيم 


77١: ص‎ 


كلّ عذابها. 


وهنا تك تهحة الاسادهو فى :أنه تعفاد كلق هدم الآنه أن اللستيحانة نوعدت أحذا من ذوة أت نف الأنماء يرس الوسلن 


لآيات [سوره الجاثيه (64©): الآيات 7" الى /ا"] 


اشاره 


ل 2 د لل عل الع أرب ول فك تخرى مشاه رن لق لاغ 8 غن بمنتقيين 5 3 يا أ 
تأت ل عجرا وق يبنا كثرا د مشتفزؤة 00 و هل بتاكم كنا يديم قا ويم 01و ملاح لازو ول لكي 
ن يري 0م حغم بكم تشذئع لات الو غزراو خرتكم الا لذلا فلمو لا ترجو ينها وَلا م بد تَعْكيونَ (0) فَللَه 
لْحَمْدٌ رَبٌّ آلكلفاات وَرَتٌ رض اللي زعم 1 لْكبرياء فى آلمَلطاواتٍ و الأرْض و هُوَ الْعَزِيرٌ لكيه م 


ص را 


التفسير 
اشاره 
يوم تبدو السيئات: 


الآيه الأولى من هذه الآيات توضيح لما ذكر فى الآآيات السابقه بصوره مجمله»توضيح لمسأله استكبار الكافرين على آيات الله و 
دعوه الأنبياء»فتقول: 

و مقي انين ل بدن ل ل ا ل ا لا د 

وَ إذا قبل إن وَعْدَ الله حقى وَ السَاعَه لا رَيْبَ فيها قلت ما نذرى ما السَاعَه إِنْ نظن إلا ظنا و ما نخن بِمُسْتَئِقَنِينَ 


0 ان 4 . 
التعبير ب لعا نذرئ مرا الشاعَةُ فى حين أنّ معنى القيامه لم يكن غامضا عليهم أو مبهماءو إن كان شكك كل لديهم ففى 
وجودهاءمما يوحى بأنّهم كانوا فى موضع تكبر و عدم اهتمامءو لو كانت لدى هؤلاء روح تتبع الحق و طلبه لرأوا أن ماهيه يوم 
القيامه أمر واضحءكما أنّ الدليل عليها بتين جلى.و من هنا يتتضح الجواب عن سؤال طرح هناءو هو :أن هؤلاء إِنّ كانوا-حقا-فى 
شك الآ-مرءفلا- تثريب عليهم و لاإ ثم؟لكن الشكك لم يكن ناشئا من عدم وضوح الحقءبل ناتج عن الكبر و الغرور و العناد 
التعصب. 


و يحتمل أيضا أن يكون هدفهم من تهافت كلامهم و تناقضه السخريه و الاستهزاء. 


و تتحدث الآبه التاليه عن جزاء هؤلاء و عقابهمءذلك الجزاء الذى لا يشبه عقوبات المحاكم الدنيويه»فتقول: بالك مات ا 
عَمِلُوا فستتجسد القبائح د أمام أعينهمءو تتّضح لهمءو تكون لهم قرينا دائما يتأذون من وجوده إلى جانبهم و يتعذبون 


من صحبته: وَ لاق بِهغ 2 كاثوا به يَسْتَهزِؤٌنَ 10 . 


ع ع 3 09 اه ع ء# - د لا 
و الأشد ألما من كلّ ذلكك هو الخطاب الذى يخاطبهم به الله الرحمن الرحيمء فيقول سبحانه: وَ قِيلَ الْيَوْمَ تتلاكع كط تست لقا 
ل 
يَؤْمِكمْ هذا . 
ص :7177 


-١‏ 0( -«حاقا)من ماده( حوق)»و هى فق الأصل بمعلنى الورود»و التزول»و الإصابه»و الإحاطه.و قال البعض: إن أصلها(حق)- 
بمعلنى التحقيق-فأبدلت القاف الأولى إلى واوءثم إلئ ألف. 


لقد ورد هذا التعبير بصيغ مختلفه فى القرآن الكريم مراراءففى الآيه(١0)من‏ سوره الأعراف: فَالوْعَ تللاهع كلا نشوا لقاء يوه 


5 
هذا. 


و جاء هذا المعنى أيضا بأسلوب آخر فى الآيه(١)من‏ سوره ألم السجده. 


لا شكك أنَّ النسيان لا معنى له بالنسبه إلى الله سبحانه الذى يحيط علمه بكل عالم الوجودءلكنّه هنا كنايه لطيفه عن احتقار 
الإنسان المجرم العاصى و عدم الاهتمام بهءو يلاحظ هذا التعبير حتى فى محادثاتنا اليوميه»فنقول:انس فلانا الذى لا وفاء له»أى 
عامله كإنسان منسىءو لا تمنحه المحبه و العطئ و الوداد, و اتركك تفقد أحواله.و لا تذهب إليه أبدا. 


ثم إن هذا التعبير تأكيد آخر-بصوره ضمنيه-على مسأله تجسم الأعمال؛ و تناسب الجريمه و العقابءلأنٌ نسيانهم يوم القيامه فى 
الدنيا يؤدى إلى أن ينساهم الله يوم القيامه»و ما أعظم مصيبه نسيان اللّه الرحمن الرحيم لفرد من الأفرادءو حرمانه من جميع 
وذكر المفسرون هنا تفاسير مختلفه للنسيان تتلخص جميعا فى المعنى المذكور أعلاه»و لذلكك لا نرى حاجه لتكرارها. 

ثم إنّ المراد من نسيان لقاء يوم القنانه هاة لقا كل الجنانا و التعرادت التى تقع فى ذلكك اليوم.سواء الحساب أم غيره»حيث 
كانوا ينكرونها. 

ويحتمل أيضا أن يكون المراد نسيان لقاء الله سبحانه فى ذلكك اليومءلأنٌ يوم القيامه قد وصف فى القرآن المجيد بيوم لقاء 


الكو المراف مه ليوو الباطي: 
0 


و تتابع الآ-يه الحديثءفتقول: م النَارُ و إذا كنتم تظنون أنْ أحدا سيهب لنصرتكم و غوثكمءفاقطعوا الأمل من ذلككءو 
اعلموا أنه وَهَا لَكمْ مِنْ ناصِرِينَ . 

000 0 
أمَا لماذا ابتليتم بمثل هذا المصير؟ف ذلكع بأنَكع اتَحَذْئْمْ لات الله هُرُواًوَ غَرَتْكُمْ الكلياة الدّلا . 


و أساسا فإِنَّ«الغروراو«الاستهزاء»لا ينفصلان عن بعضهما عادهءفإنٌ الأفراد 


ص فر 


المغرورين و المتكبرين الذين ينظرون إلى الآخرين بعين الاحتقار يتخذونهم هزوا و يسخرون منهمءو مصدر الغرور فى الواقع هو 
متاع الدنيا و قدرتها و ثروتها الزائله المؤقته»و التى تدع الأفراد الضيقى الصدور فى غفله تامه لا يعيرون معها لدعوه بهل للد 
أدنى اهتمامءو لا يكلفون أنفسهم حتى النظر فيها للوقوف على صوابها من عدمه. 


و تكرر الآيه ما ورد فى الآبه السابقه و تؤكده بأسلوب آخرءفتقول: 
06 لإ,. :2 ا لإ , 2 

فاليَوْمَ لا يُخْرَجُون مِنها وَ لا هم يُشتغتبّون 

00 


»فقد كان الكلا-م هناك عن مأواهم و مقرهم الثابتءو الكلا-م هنا عن عدم خروجهم من الْار..حيث قال هناكك:ما لهم من 
ناصرينءو هنا يقول: لا يقبل منهم عذرءو النتيجه هى أن لا سبيل لنجاتهم. 


وفى نهابه هذه السورهءو لإكمال بحث التوحيد و المعادءو الذى كان يشكل أكثر مباحث هذه السوره» تبين الآيتان الأخيرتان 
وتعله زوريية الهو عظيه وو لتذرعه و س كيمو ل > حب حيفاظ من ضناك اللدسيحاته فى هذا الجاقية :فقول أو لاد قلاء 
الحهد لأنه وت العلطاللات ]ادقن وت العالميق : 


«الرّب) بمعنى المالك و المدبرءو الحاكم و المصلحءو بناء على هذا فكل خير ويركة تأتى منه سبحانه و لذلك. ترجع إليه كل 
المحامد و الثناء»فحتى الثناء على الورد»و صفاء العيون»و عذوبه النسيمءو جمال النجوم.حمد له و ثناء عليهءفإنّها جميعا تصدر 


عنه»و تنمو بفضله و رعايته. 


والطريفق السيكول دترت النماواكيو خرف بوث الأرفيوو الثه:ربٌ عالم الوجود و العالمينءليفند الإعتقاد بالآلهه المتعدده 
التى جعلوها للموجودات المختلفه»و يدعو الجميع إلى توحيد الله سبحانه و الإعتقاد بأحديته. 


و بعد وصف ذاته المقدسه بمقام الحمد و الربوبيهتضيف الآيه فى الصفه الثالثه: 
وَلَهُ الكبيناء فى الكلطايات وَالأَّدْض 
لأنّ آثار عظمته ظاهره فى السماء 


ص رحارف ا 


)١ -١‏ -أعطينا التوضيح اللازم حول معنى ( يستعتبون)و أصلها فى ذيل الآيه(/1ه)من سوره الروم. 


المتراميه الأطرافءو الأرض الواسعه الفضاءءو فى كل زاويه من زوايا العالم. 


لقد كان الكلا-م فى الآ-يه السابقه عن مقام الربوبيهأى كونه تعالى مالكا لأ-مور عالم الوجود و مدبرا لهاءو الكلام هنا عن 
عظمتهءفكلما دققنا النظر فى خلق السماء و الأرض و تأملناه»سنزداد معرفه بهذه الحقيقه.و تزداد بصيرتنا بها. 


و أخيرا تقول الآ-يه فى الوصفين الرابع و الخامس: وَ مرو الْعَزِيرٌ الْحَكيمٌ و بذلكك تكمل مجموعه العلم و القدره و العظمه و 
الربوبيه و المحموديه.و التى هى مجموعه من أهم صفات الهو أسمائه الحسنى. 


و لعلها تشير إلى أن :له الحمد فاحمدوهءو هو الرب فاشكروا لهءو له الكبرياء فكبروهءو هو العزيز الحكيم فأطيعوه. 


و بوصف الله سبحانه بالعزيز و الحكيم تنتهى سوره الجاثيه كما بدأت بهماءو كل محتواها و ما تضمنته شاهد على عرَّه الله 
سبحانه و حكمته الساميه. 


اللّهمءإنا نقسم عليكك بكبريائكك و عظمتككءو بمقام ربوبيتككء.و عزتكك و حكمتككءتثبت أقدامنا فى طريق طاعه أوامركك. 
لمن كل حمد و ثناء نؤديه فبتوفيق منكك, و كل ما لدينا من بركاتكك و ألطافككءقأدم اللّهُمْ هذه النعم و زدها علينا. 
إلهنا:نحن غارقون فى بحر إحسانكك و كرمككءفوفقنا لأداء شك ركك. 

آمين يا ربٌ العالمين. 

نهايه سوره الجاثيه 6 


ص ار 


بدايه الجزء الشادس و العشرون من القرآن الكريم 
سوره الأحقاف 

اشاره 

مكيه و عدد آياتها خمس و ثلاثون آيه 


ص خرف 


ص كرف 


سوزه الأحقاق 
محتوى السوره: 


هذه السوره من السور المكيه-و إن كان جمع من المفسّدرين ذهبوا إلى أن بعض آياتها قد نزلت فى المدينه»و سنبحث ذلكك فى 
شرح تلكك الآيات إن شاء الله تعالى ولماكان زمان نزولها و ظروفه زمان مواجهه الشرككءو الدعوه إلى التوحيد والمعاد و 
مسائل الإسلام الأساسيهءفانها تتحدث حول هذه الأأموروة تدور حول هذه المحاور. 


و يمكن القول باختصارءأنٌ هذه السوره تتابع الأهداف التاليه: 
١-بيان‏ عظمه القرآن. 

-محاربه كل أنواع الشركك و الوثنيه بشكل قاطع. 

“ا-توجيه الناس إلى مسأله المعاد و محكمه العدل الإلهى. 


*-إنذار المشركين و المجرمين من خلال بيان جانب من قصه قوم عادءالذين كانوا يسكنون أرض«الأحقافاءو منها أخذ اسم 
هذه السوره. 


ه-الإشاره إلى سعه دعوه نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و كونها عامّه تتخطى حتى حدود البشرءأى إِنّها تشمل طائفه 
الجن أيضا. 


*-ترغيب المؤمنين و ترهيب الكافرين و إنذارهمءو إيجاد دوافع الخوف و الرجاء. 
/ا-دعوه نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم إلى التحلى بالصبر و الاستقامه الى أبعد الحدود, 


ص حارفا 


و الأقعدام سوه الأتتياء الماضية. 


فضل هذه السوره: 


ورد فى حديث عن النبى الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلم فى فضل هذه السوره: «من قرأ سوره الأحقاف أعطى من الأجر 
بعدد كل رمل فى الدنيا عشر حسناتءو محى عنه عشر سيئات.و رفع له عشر درجات» (1) . 


ولما كانت«الأحقافاجمع حقفءو هى الكثبان الرمليه التى تتجمع على هيئثات مختلفه مستطيله و متعرجه نتيجه هبوب الرياح 
فى الصحارىءو كان يقال لأرض قوم عاد«الأحقافالأنها كانت حصباء على هذه الشاكلهءفإنٌ تعبير الحديث أعلاه ناظر إلى هذا 
المعنى. 


و من البديهى أنّ كل هذه الحسنات و الدرجات لا تمنح لمجرّد التلاوه اللفظيه» بل التلاوه البناءه المؤديه إلى السير فى طريق 
الايمان و التقوى؛و لمحتوى سوره الأحقاف هذا الأثر حمًا إذا كان الإنسان طالب حقيقه و مستعدا للعمل و التطبيق. 


جاء فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الشّ.لام: «من قرأ كل ليله أو كل جمعه سوره الأحقاف لم يصبه الله عر و جل بروعه 
فى الحياه الدنياءو آمنه من فزع يوم القيامه إن شاء» (1) . 


22 


ص :750 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيانءبدايه سوره الأحقاف. 


-١‏ 7) -تفسير مجمع البيانءو نور الثقلين بدايه سوره الأحقاف. 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات ١‏ الى "] 
اشاره 
. ا 06 5 .ل 
5 بت الل لطن لويم حم )١(‏ ثيل الككتاب بن آله الغزيز اكيم (0) (] حلفا الات و لض و يك إلا باحق و 
0 1 زَيير اريم 0 
أَجَلٍ د نفك و الذي كندواهما اندرا فصر (8) 
التفسير 
اشاره 
خلق هذا العالم على أساس الحق: 


هذه السوره هى آخر سوره تبدأ ب حم و تسمى جميعا الحواميم 


وقد كانت لنا بحوث كثيره حول الحروف المتقطعه بعامه.و(حم)بخاصه.فى نذاباك شور البقرة ع الخدراق و الأعراف سور 
الحواميم السابقه. فلا حاجه لتكرارها هنا. 


و نكتفى هنا بالقول بأنّ هذه الآيات التى تهزٌ الأعماقءو تحرك الوجدانءو التى تضمنها القرآن الكريم بين دفتيه تتكون من 
حروف الهجاء البسيطه.»من الألف و الباءءو الحاء و الميم و أمثالهاءو كفى بها دليلا على عظمه الله حال ١|‏ أظهو هذا المر كن 
العظيم من مثل هذه المفردات البسيطهءو لو تأملنا فيه كثيراءو فكرنا فى أسراره حتى القيامه فسيبقى فيه من الأسرار الخافيه الكثير 


الكثير. 


56١: ص‎ 


و ربّما كان هذا هو السبب فى أن تضيف الآيه مباشره: تَتْزِيلٌ الكتاب مِنَ اللّهِ العزيز الْحَكيم . 
إِنه نفس التعبير الذى ورد فى بدايه الاث سور من الحواميم»و هى:المؤمن. و الجاثيه»و الأحقاف. 
ولااشك فى الحاجه إلى قوّه لا تقهرءو حكمه لا حد لهاءلكى تنزل مثل هذا الكتاب. 


ثم تحولت الآيات من كتاب التدوين إلى كتاب كرو تعطينت لمعن فظني اواك و الا رس و كرنيه معنافقا نك لي 
حَلَْمَا المَلطاواتٍ وَ الْأْرْضٌ و بَتنهْا إل بالْحَقَّ فلا ترى فى كتاب سمائه كلمه تخالف الحقءو لا تجد فى مجموع عالم خلقه 
شيئا نشازا لا ينسجم و الحقءفالكل منسق منتظمءو كله مقترن بالحق. 

لكنءكما أن لهذا الكون بدايهفإنَ له نهايه أيضاءو لذلكك تضيف الآيه: وَ أجل مُمّى فإذا حل الأجل ستفنى الدنيا بما فيهاو 
لما كان هذا العالم مقترنا بالحق و يسير ضمن منهجهه.و له هدف مرجوءفمن الطبيعى أن يوجد عالم آخر تبحث فيه الأعمال و 
تعلن فيه النتائج»و بناء على هذاءفإنَ كون هذا العالم حمًا دليل بنفسه على وجود المعادءو إلا فإنّه سيكون لغوا و عبثا لا فائده 
فيه»و سيقترن حين ذلكك بكثير من المظالم و المفاسد. 


عا ع احم ع آ د مه رلا ا ع 2 - 5 
لكن مع أنّ القرآن حقءو خلق العالم حق أيضا: وَ الذِينَ كفرُوا عَمَا أَنْذِرُوا مُغرضونَ فالآيات القرآنيه تهددهم و تنذرهم بصوره 
متلاحقه متواليه»و تحذرهم بأن محكمه عظمى أمامهم»هذا من جانبءو من جانب آخر فإنّ نظام الخلقه بدقته و أنظمته الخاصٌ ه 
يدل بنفسه على أنّ فى الأمر حسابا و نظاماءغير أن هؤلاء الغافلين لم يلتفتوا لا إلى هذا و لا إلى ذلك. 


كلمه«معر ضون»-من الإعراض -تشير إلى أنّ هؤلاء إذا نظروا إلى آيات 


ص شورة8 


اد 
لتكوين و التد ٠‏ و 
ا وين فسيدركون السناتى ال : أ 
١ : 00‏ ِ - انهم عرضوا 5 
0 بوجوههم عنهاءو فروا من الحق لثلا بخ 

: 2 و 


الآبات [سوره الأحقاف (62): الآيات © الى #] 
اشاره 


2 لاع طلا 
ل أ َب ا توت مِنْ دُونٍ آله أزونى لا ذا حلقُوا من الأْض أ َهُْ نت شوك فى الكلطاراتٍ اثتونى اه 
ع إذ تشع تين (0) و من ضفي يتن واي ون اله من لا بيجيب له إل بم آنا امه وََهُمْ عَنْ دُعَائِهمْ غافلُودَ 
(5) وَإذا حَشْر آَلنَاسٌُ كاثُوا لَهُع أغلاء و كاثوا متهم كافِرِينَ () 


التفسير 
اشاره 
أضل الناس: 


كان الكلام فى الآيات السابقه عن خلق السماوات و الأرض و أنّها جميعا من صنع الله العزيز الحكيمءو لازم ذلكك أن لا يكون 
فى الكون إله سواه ءلأنَ من له أهليه الألوهيه هو خالق العالم و مدبرهءو هاتان الصفتان قد جمعتا فى الذات المقدسه. 


و من أجل تكمله هذا البحثءتخاطب هذه الآيات النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و تقول: قل 


ص حضف 


أَرَأَبُْمِ تا تَدْهُونَ مِنْ دُون الله أزونى ما ذا حَلَقُوا مِنَ الأْض أَمْ لَهُعْ شوك فِى الكلطاراتِ 


إذا كنتم تقرون أن الأصنام لا دخل لها فى خلق الموجودات الأرضيه مطلقاء و لا فى خلق الشمس و القمر و النجوم و موجودات 
العالم العلوىءو تقولون بصراحه بأن الله هو خالقها جميعا () فعلا.م تمدون أكفكم إلى الأصنام التى لا تضرّ و لا تنفعءو لا 
تسمع والاعة سسدوة مها العوة فى ل معضلاتكمءو دفع البلاء عنكمءو استجلاب البركات إليكم؟ و إذا قلتم-على سبيل 
5 500 0037 ا لصمال 2 ا كار . ه وشم لل .ء 
الفرض -إنْها شريكه فى أمر الخلق و التكوين ف إنتُونى بكتاب مِنْ قبل لهذا أَوْ أثارَهِ مِنْ علم إن كنت صَادِقِينَ . 


و خلا-صه القولءفإنَ الدليل إِمَا أن يكون نقليا عن طريق الوحى السماوىءأو عقليا منطقياءأو بشهاده العلماء و تقريرهم,ءأمًا أنتم 
فلستم مستندين إلى الوحى و الكتاب السماوى فى دعواكم حول الآصنامءو غير قادرين من طريق العقل على إثبات اشتراكها فى 
خلق النسماوات و الأرض وبالتالن إثبات كونها آلهه.و لم يرد أثر من أقوال العلماء الماضيخ ما يؤيد رأيكم و يدعم اعتقادكمءو 
من هنا يتين أن دينكم و معتقدكم لا يعدو كونه حفنه من الخرافات المستهجنهءو الأوهام الكاذبه. 
و كو و لل فى 0ه و ا عع ا 

بناء على هذاءفإِنٌ جمله ني 2 ذا حَلقَوا مِنَ الأزض... إشاره إلى دليل العقلءو جمله إنْتُونى بكتاب مِنْ قبل هذا إشاره إلى 
الوحى السماوىءو التعبير ب أثارَهِ مِنْ عِلْم ارد إلى سحي الاسام الماضين و أوصيائهمء أو آثار العلماء السابقين (5) .و قد ذكر 
علماء اللغه و المفشرون عدة معان لكلمه«أثاره»-على وزن حلاوه-فمنها:بقيه الشىءءالروايه.العلامه.لكنٌ الظاهر أنّها تعود إلى 


معنى واحد» 


ص تحرف 


)١1-١‏ -لقد ورد هذا المعنى فى أربع آيات من القرآنءو طالعوا تفصيلا أكثر حول هذا المطلب فى ذيل الآيه(10)من سوره 
الإخبريف هن التفسير الأمفل: 

-١‏ 1) -نقرأ فى حديث روى عن الإمام الباقر عليه السّ.لام فى أصول الكافى فى تفسير جمله(أو أثاره من علم)أَنّهِ قال: «إنّما عنى 
بذلكك علم أوصياء الأنبياء». نور الثقلين»المجلد ه»صفحه 4. 


و هو الأثر الذى يبقى من الشىء و يدل على وجوده. 


8 - ا لون َو و لا و 03 
وافلجوودي مال معدو الحا طرو و لمكا كود نع لو لجن فى 1 )مرق نير قا لوت تقول( كل رار لمر كماقم الذرين 
ل وا 2 لل لم جه 0 9 80 . 4 عنلاءء, علا مء رشعل اك ا 
تدعون م" دون الله ارون ما ذا خلقوا م الأدض آم لَهُم شحءك ذ الكتابات أذ اتتد اهم كتاباً فَهُهْ عللا ينه مه + إن تعد 
عو من 3و ؛ اذى ترون رض أَمْ لَهُمْ شرك فى السَّماوات أمْ | تيد اهم كتابا فْهمْ على بَيْنْهِ منه بل إن بع 
الالقوة تفشه ينما إلا عزورا . 


ل 2 لا ل فر م 7 ا 7 ع 
و ممما يلفت النظر أنه يقول فى مورد الأرض: نا ذا حَلَقُوا مِنَ الَوْض أمّا فى مورد السماء فيقول: أَمْ لَهُعْ شرك فِى السسطاياتٍ أى 


إن الكلام فى الموردين عن الاشتراككلأنّ الشرك فى العباده يجب أن ينشأ من الشرك فى الخالقيه و تدبير النشأه. 


و هنا يطرح سؤالءو هو:إذا كان المشركون يعتقدون-عاده-أنّ أمر الخلق مختص باللّه سبحانهءفلما ذا يطالبون بأحد هذه الأدله 
الثالئه؟ و يمكن الإجابه بأنّ هذه المطالبه موجهه إلى فئه قليله بين عبده الأوثان» يحتمل أنّهم كانوا يقولون باشتراكك الأصنام فى 
الخلق, أو أنّها طرحت على سبيل الفرضءأى إِنْكم إذا ظننتم يوما أن الأصنام شريكه فى خلق العالمءفاعلموا أن لا دليل لكم على 
ذلكئثءلا من النقل و لا من العقل. 
بعد ذلكك تبين الآيه التاليه عمق ضلاله هؤلاء المشركين و انحرافهمءفتقول: 

0 لا ل 
وَمَنْ أضَل مِمَنْ يَدْعُوا مِنْ دُونٍ الله مَنْ لا يَسْتَحِيبٌ لَهُ ليإ يوم الْظِامه 


4 2 و و لاه 
لاقت الأب هه عدء جاتيم و مسابل له الاامسيفوة #اولهمة واف عل فعانية عافلرة: 


و يرى بعض المفشّ رين أنْ مرجع الضمير فى هذه الآيه إلى الأصنام الجامده الميته.باعتبار أنْ أكثر آلهه مشركى العرب كانت 
الأصنام.و اعتبره البعض إشاره إلى الملاائكه و البشر الذين عبدوا من دون اللّهلأسنّ عبده الملائكه و الجن لم فكركق فلسيية 
العرب.و التعبيرات المختلفه لهذه الآيه»و المتناسبه مع ذوى العقول تؤيد 


1١ ص‎ 


هذا المعنى. 


لكن لا مانع من أن نفسر الآ-يه بمعناها الواسع.فتدخل فيه كل هذه المعبودات» سواء الحيه و الميته»العاقله و غير العاقله»فتكون 
التعابير متناسبه مع ذوى العقول من باب التغليب. 


و عند ما تقول الآيه:إنْهم لا يجيبونهم إلى يوم القيامه,فإنَ ذلكك لا يعنى أنّهم سيجيبونهم يوم القيامه-ما ظن البعض ذلكك-بل إِنَّ 
هذا التعبير متداول فى النفى المؤيد»كما نقول مثلا:لو أصررت على فلان إلى يوم القيامه لما أقرضككءأى أنه سوف لا يقوم بها 
العمل أبداءلا أنه سيلبى طلبكك فى يوم القيامه. 


و سبب ذلكك معلوم أيضاءلأمنَ كل سعى و جهد و تلبيه طلب و قضاء حاجه نافع فى هذه الحياه الدنياءفإذا انتهت ت اقيق متها 
إمكان القيام 17 هذه الأعمال. 

0 لا لا لاء ى, .عم لاء لا 
و الأشد أسفا من ذلكك أنْه: وَ إِذا حُشِرَ النَاسٌ كانوا لَهُمْ أغداءً وَ كانُوا بِمِادَتِهِمْ كافِرِينَ . 
مرا المعبودات من العقلاك.فإنّهم سيهبون لإظهار عدائهم لهؤلاء الضالين» فالمسيح عليه السّ.لام يظهر اشمئزازه و تنفره من 
عابديهءو تتبرأ الملائكه منهم»بل و حتى الشياطين و الجن تظهر عدم رضاها.و أمَا المعبودات التى لا عقل لها و لا حياه فإنّ الله 
سبحانه سمحها العقل و الحياه لتنطق بالبراءه من هؤلاء العبده و تبدى غضبها عليهم. 
تدازو لعا يذ الععت الي لياف الفر] د [لالخرىب ريم وها الخد الم يمرو قامط ريت تقول: إِنْ تَدْعُوهعْ لا يَشْعَكُوا 
2 كا كر ا عطابُوا لَكم وَ يَوْء اليا مه امد بَكُفرونَ بيد رككم و ل بتك بل خبير . و كررت فى الآيات مورد البحث 
كل هذه الساكل تتاو سير 


لكن كيف ينكر المعبودون عباده عابديهمءو هى مثا لا ينكر؟ ربّما كان ذلكك إشاره إلى أنْهم كانوا يعبدون أهواءهم فى 
الحقيقه.و لم يكونوا 


ص 8 


يعبدون تلكك الآلههلأنْ اسن الوثنيه عباده الهوى. 


وهنا نكته تستحق الانتباه»و هى:إِنْ عداء المعبود ب يي ا ل ل 

ا م ا ل ا َكل نّم َنم مِْ دون 
1 

ل نان عوكه بيرع فى امار اللا ا َه يكف بَعْضْكم يبخض و يَلَْنُ بَْضْكُمْ بغضاً . 


و جاء فى الآيه(87)من سوره مريم: ع سَيكفْرُونَ بِلآدَتِهِمْ وَ يَكوثُونَ عََيو:ٍ ضِدًا. 


لآبات [سوره الأحقاف (62): الآيات / الى ]٠١‏ 
اشاره 


لا 2 لاه 5 فك اع لذ 1 لا 5 ا 1 بر ذا واه فود وو الام ع ل 
0000 |[ ا ا 2370 
لى ون أل ينو ألم ا فشو في كفل به هيدا ببى ويكع و مو الَف جيم (0 كل جا كنث مِنَ آلوْسْلٍ وَل 
أذ ل يل ب و لأ بوذ لع إل ما يُو حل إِلَىّ وَ 10 ل فين ١ع‏ قن رج رذ ةمذ ند أل تي 
مهد لَاهِد من يتى مايل عللع مثلهِ امن و إشتكبرئع إن الله لا فى لقم الظَالِمِينَ (: ال 


التفسير 
اشاره 
لم أكن أل نبى!! 
عم م . ما لا لا 
ل الي سن تعاملهم مع آيات اللّهءفتقول: وَ إذا تتلل عَلَئِهِمْ اياتنا بيات قال 


الَّذِينَ كَفرُوا لِْحقّ لما لدم 


ص حرفا 


وى 4 5 


يخضعوا اناد 7 ا ا م 
القول-بحدٌ ذاته-اعتراف ضمنى واضح بتأثير القرآن الخارق فى قلوب البشر. 


بناء على هذا فإِنّ«الحق»-فى الآيه المذكوره-إشاره إلى آيات القرآنءو إن كان البعض قد ف رها بالنبؤهءأو الإسلام»أو معجزات 
الى صلى الله عليه و آله و سلّم الأخرىء الآ أن التتفسير الأول هو الأنسب بملاحظه بدايه الآيه. 


غير أن هؤلاء لم يكتفوا بإطلاق هذه التهمه و إلصاقها به.بل إِنْهم تمادوا فخطوا خطوه أوسعءو أكثر صراحه: أَمْ يَقَولونَ افلاة . 


لمكا رياه لمر بجر ونال زر يعي اللرفاة ابجلى رادائل لمم إااكانا وزتكة لازام الارواسيعي و 
5 

لا تستطيعون الدفاع عنّى مقابل عقابه: قل إِنِ افَْرَئْهُ قلا تَملِكونَ لِى مِنَ اللّهِ شَّيئاً () فكيف يمكن أن يظهر الله سبحانه هذه 

الآيات البينات و المعجزه الخالده على يد كذَّاب؟ إن ككابيه عند كيه اللدى افد 


ل د كامن سوروة الحاقةة و لو تنؤل ل عَليا تغض الأقاويل لأَحَذْنا مِنّهُ باثيمين ؛ 


بناء على هذاءهل يمكن أن أقدم على مثل هذا العمل الخطير من أجلكم؟ و كيف تصدّقون أنّ بالإمكان أن أكذب مثل هذه 
الكذبه ثم يبقينى اللّه حياءبل و يمنحنى معاجز أخر؟ 


ص 3560 


)١ -١‏ -جمله(إن افتريته)جمله شرطيه حذف جزاؤهاءو التقدير:إن افتريته أخذنى و عاجلنى بالعقوبه. 


ثم يضيف مهددا: هُوَ أَعلمٌ بلا تُفِيصُونَ فيه (1) و سيعاقبكم فى الوقت اللازم. 
نعمءإنّه يعلم كل ما رميتمونى به من التهمءو أنْكم وقفتم بوجه رسولهءو كنتم تصدون الناس عن الإيمان بالحق بنفثكم السموم 
ثم يقول فى الجمله التاليه كتأكيد أكبر مقترن بتعامل مؤدب جدًا: كفلا به شَّهيداً بَئِنى وَ بَتنَكمْ فهو يعلم صدق دعوتىءو سعيى و 
جهدى فى إبلاغ الرساله» كما يعلم كذبكم و افتراءكم و العوائق التى تضعونها فى طريقىءو هذا كاف لى و لكم. 
ومن أجل أن يدلهم على طريق الرجوع إلى الحقءو يعلمهم بأنّه مفتوح إن أرادوا العودهءيقول: وَ هُوَ الْعَفُورُ الرَحِيمٌ فهو يعفو عن 
التائبين و يغفر لهم, و يدخلهم فى رحمته. 

عه و 2 2 و لا 5 لا 7 2 لا 
و يضيف فى الآبه التاليه: قُلَ لا كنت بسذعاً مِنَ الوَسْلٍ وَ لكا أذرى لكا يُفْعَلُ بى و لا بكم إِنْ أَنَعْ إلا كا يُوحلِا إِلَى و أنا إلا نَذِيرْ 


- 


إِنْ هذه الجمل الوجيزه الغنيه المحتوى تجيب عن كثير من إشكالات المشركينءو من جملتها أَنّهم كانوا يتعجبون أحيانا-فى 
مسأله بعثه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم- كيف يمكن أن يتصل إنسان بالله و يرتبط به؟ و أحيانا كانوا يقولون:لماذا يأكل 


الطعام و يمشى فى الأسواق؟ و تاره كانوا يطلبون معاجز عجيبه غريبه»و كان كل منهم يتمنى شيئا. 
و كانوا يظنون أنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم مستودع لعلم الغيبءفيطلبون منه أن يخبرهم بكلّ حوادث المستقبل. 
و أخيرا فَإنْهم كانوا يعجبون أحيانا من دعوته لنبذ الآلهه و التويجه إلى عباده الله 


50١: ص‎ 


)١-١‏ -«ماافى جمله(ما تفيضون فيه) يمكن أن تكون موصولهءو تعنى التهم غير الصحيحهو التى كان يعلمها الى صلى الله 
عليه و آله و سلّم و بناء على هذا فإِنّ ضمير(فيه) يعود إليها.و إن كانت مصدريه فإنّ الضمير(فيه)يعود إلى القرآن أو إلى الحقءو 


هنا تكون (تفيضون)بمعنى الدخول فى عمل ما بقصد الإفساد و التخريب. 


و توحيده. 
و هذه الآيه إشاره إجماليه إلى أجوبه جميع هذه الأسئله.و قطع لكل تلكك الأعذار الواهيه. 


يقول النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنا لست أوّل نبي دعا إلى التوحيدءفقد جاء قبلى أنبياء كثيرون كلهم كانوا بشراءو كانوا 
يلبسون الثياب و يأكلون الطعامءو لم يدّع أحد منهم أنّه يعلم الغيب المطلقءبل كانوا يقولون:إنّنا نعلم من أمور الغيب ما يعلمنا 
الله إِيَاه فقط. 


ولم يستسلم أحد منهم أمام المعاجز التى كان يقترحها الناسءو التى كانت تقوم على أساس الرغبه و الميول. 


كل ذلكك ليعلم الجميع أن الى أيضا عبد من عباد اللّه.و علمه و قدرته محدوده بما يريده الله سبحانه و يمنحهءفإنٌ العلم المطلق 
و القدره التطلقه لله جل وعلاه.و حسب. 


هذه الحقائق كان يجب على الناس أن يعلموها و يدركوهاءلينتهوا من إشكالاتهم الجوفاء. 


كل ذلك ورد بعد البحث الذى مرّ فى الآيات السابقه.حيث كانوا يرمون النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالسحر مرّهءو بالافتراء 
أخرىءليعلم أن منبع هذه الاتهامات و مصدرها هو تلكك الأوهام التى أجيب عنها فى هذه الآيه. 


و من هنا ينضح أن مفاد هذه الآديه لا يتنافى مع الآيات الأسخرى التى توحى بأنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يعلم 
الغيب»كالذى ورد فى سوره الفتح حول فتح مكه و دخول المسجد الحرام-الآيه ١1/‏ من سوره الفتح-أو ما ورد فى شأن المسيح 
عليه التدلام حيث يقول: أَّكمْ بللا تَْكلُون وَ لا تَدّخِرُونَ فى بوتكم (1) ءو أمثال ذلك لأنّ الآيه مورد البحث تنفى علم الغيب 
المطلقءلا مطلق علم الغيب.و بتعبير آخرءفإنٌ الآيه 


ص :7107 


)١-١‏ -آل عمرانءالآيه 9ع. 


تنفى علم الغيب الاستقلالىءأمَا تلك الآيات فتتحدث عن علم الغيب الذى ينال ببركه التعليم الإلهى. 


0 
سس 2 لا 3 8 3 ع اس 4 
و الشاهد على هذا الكلام الايتان(78)-(17؟)من سوره الجن: عام العَتِب فلا بُظهِرٌ عَللِا عَقِِهِ أحدا إلا مَنِ ارْتَضلا مِنْ رَسُولٍ . 


وقناة كر ينض المفشريق بيت ازول تلكنه فوره الععوفقالر انز عتة التشاكل و حيغقطها نما زه على أصعهات الثبن جيلن اللذ 
علبةو الول فى نكدراي اللبي تك الله عتدر الدوسلم قن اتعنام الاوواج إلى انق الك قفين بو لجار وما 
كثير»فذكر ذلكك لأصحابه. ففرحوا لذلك و ظنُوا نهم سيرون فرجا وسعه بعد أذى المشركين»فصبروا مدّه فلم يروا أثرا 
لذلكءفقالوا:يا رسول اللّهءلم نر ما أخبرتنا به»فمتى سنهاجر إلى تلكك الأرض التى رأيتها فى منامكك؟فسكت النبى صلى الله 
عليه و آله و سلّم فنزلت هذه الآيه: و9 أذرى ‏ قعل بى و لأ بكم 010 . 


إل افسيي الأزول :هذا عدو دالا النخاطية فى هذه الآرات أخذالء اق لا أصحا ف لكى سكن أذ كرو هذا عو بات 
التطبيق»أى أنه صلى الله عليه و آله و سلم تمسشكك بهذه الآيه و أجاب بها أصحابه حينما طرحوا هذا السؤال. 

0 5 5 ود ا الى لا م لالم 
وحيت اجر وين لاو كير كسا راد لي اجات للد لا ارا ارود لكوك وز الور ادوم وروا وابا وير 
مِنْ يَنى إشلائيل عَلِ ممْلِهِ قَآمَنَ وَ اسْتَكبوتمْ إِنَّ الله لا يهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ 10 . 


و للمفشرين أقوال فى الشاهد من بنى إسرائيل الذى شهد على كون القرآن المجيد حمًا... 
قال البعضِ:إِنّه موسى بن عمران عليه السّلام الذى أخبر فى عصره بظهور نبي الإسلام؛ و أعطى أوصافه و علاماته. 


ص كرد 


./ هحفص»؟١/ -تفسير الفخر الرازى»المجلد‎ )١ -١ 
7ت ؟) سجواء اللجملة الشرطيه:(إن كان من عند الله)ميحذوف»و تقديره:(من أضل منكم).‎ 


إلا أن هذا الاحتمال غير صحيح بملاحظه جمله: فَآمَنَ وَ اشتَكيَرْثُمْ التى توحى بأنَّ هذا الشاهد من بنى إسرائيل قد آمن بنبئ 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم فى الوقت الذى استكبر فيه المشركون و لم يؤمنواءلأنَ ظاهر الجمله يوحى بأنّ هذا الشاهد 
كان موجودا فى عصر نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و آمن به.بينما اختار الآخرون طريق الاستكبار و الكفر. 


و قال آخرون:إنّه كان رجلا من علماء أهل الكتاب:كان يحيا فى مكه. و مع أن أنصار الدين اليهودى و المسيحى كانوا قله فى 
مكهءلكن لا يعنى هذا أن أحدا منهم لم يكن فيهاءو مع ذلك فلا يعرف من كان هذا العالم من بنى إسرائيل؟و ما هو اسمه؟ و 
هذا التفسير باطل منهم أيضا لأنّهِ لم يكن هناك عالم معروف من أهل الكتاب فى مكه فى عصر ظهور النَبى صلى الله عليه و 
آله و سلّمءو لم تذكر التواريخ اسما له (1) . 


طبعاءيمتاز هذا التتفسير و الذى قبله بأنّهما ينسجمان مع كون كل سوره الأحقاف مكيه. 


و التفسير الثالث الذى ارتضاه أكثر المفشريزءهو أنّ هذا الشاهد كان«عبد الله بن سلام)عالم اليهود المعروفءالذى آمن فى 
المدينه و التحق بصفوف المسلمين. 


قد ورد-فى حديث- أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلم انطلق حتى دخل كنيسه اليهود يوم عيدهمءفكرهوا دخوله عليهم.فقال 
لهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:«يا معشر اليهود أرونى اثنى عشر رجلا منكم يشهدون أن لا إله إلا الله و أنّ محمّدا 
رسول الله.يحط الله عن كل يهودى تحت أديم السماء الغضب الذى عليه»فسكتوا فما أجابه منهم أحدءثع ردّ عليهم فلم يجبه 
أحد ثلاثاءفقال:«أبيتم»فو اللّه لأنا الحاشرءو أنا العاقبءو أن المقضءآمنتم أو كذبتماث انصرف حتى كاد يخرجعفإذا رجل من 
خلفه. فقال:كما أنت يا محمّد فأقبل»فقال ذلك الرجل:أى رجل تعلمونى فيكم يا 


ص 30 


)١ -١‏ -التعبير هنا ب(شاهد)بصيغه النكره للتعظيمءو هو يوحى بأنّه كان شخصا معروفا عظيما. 


معشر اليهود؟فقالوا:و الله ما نعلم فينا رجلا أعلم بكتاب الله و لا أفقه منكك و لا من أبيكك و لا من جدككعفقال:فإنّى أشهد بالله 
إنه الثى الذى تجدوته مكتوبا فى التوراه.و الأتجل #قالوا: كتية: ردؤا عليه وقالوا شداءفقال رسول الله ضكك اللهغلية و الدبو 
سلّم:«كذبتمءلن يقبل منكم قولكم»-و لم يكن هذا الرجل غير عبد الله بن سلام-فتزلت الآيه: 


لا لا لا 
قل أ رَأَيْتَمْ إِنْ كانَ مِنْ عِنْدٍ الله... 


لكك 


و طبقا لهذا التفسيرءفإِنَ هذه الآ-يه نزلت فى المدينه بالرغم من أنْ السوره مكه»و هذا ليس منحصرا بالآيه مورد البحثءبل 
بالانحطدد ا حاناتقن سونو القر 1ن الأخوئ وسود آبات مكدافن عات السر النققه وى والفكش نوهذا دن اث النين فيل الله عله 
و آله و سلّم كان يأمر بوضع الآيه مع ما يناسبها من مفاد السوره من دون الالتفات إلى تاريخ نزولها. 


ولو هن ندهاك غديده أن هذا اللفسر هو الأسب: 
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.١1؟‎ هحفص»؟١8 -تفسير المراغى»المجلد‎ )١ -١ 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات ١١‏ الى 18] 


32 عر 3 الو سر نار 57 > لا م لا - 2 رعى 5 و ير لا ل 75 لا 
ذينَ كفروا للذينَ 1م ا ل ل ال ل 
1 1 

و كا روف و2 لات ني دق بقن را لدو لين لواو فر للفخيددَ 0م ادق #الراريقا لَه كم 
لا دلا 1 - 3 ا لا ِل 

إستفامُوا فلك حَؤْفٌ عليه وَ لا مع بَخرئُونَ 0 أُوليِك أضلطاب الْعئه لالدِينَ فلا جَرَاء بللا كاثوا يَعمَلُونَ (©1) 


ذكر المفشّرون أسيات نزول عديده للآبه الأولى من هذه الآيات: 


١‏ إن هذه الآبه نزات فى«أبى ذر الغفارى)الذى كر فى ا تابعته فى الإيمان قبيلته-بنو غفار-و لما كانت قبيله بنى غفار 


ص ا 


سبقنا إليه غفار الحلفاء»فنزلت هذه الآيه و أجابتهم. 


التعانع فى سك ساون روميه يقال لها«زنيره» (1) »لبت دعوه الَِبى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى الإسلام»فقال زعماء 
قريش:لو كان ما جاء به محمد خيرا ما سبقتنا إليه زنيره. 


“إن جماعه من قبائل البوادى أسلموا قبل كاذ مكنءفقان أشراف مكهالو كان الإسلام خيرا ما سبقتنا إليه رعاه الإبل. 


-إِنْ جماعه من الرجال الطاهرين و الفقراء كبلال و صهيب و عمارءقد اعتنقوا الإسلام»فقال زعماء مكه:أ يمكن أن يكون دين 
محمّد خيرا و يسبقنا إليه هؤلاء؟ ه-إِنّ عبد الله بن سلام و جماعه من أصحابه لما آمنواءقال جماعه من اليهود: 


لى كان ويه سكيد كير ااماسنفر نا إلبه 1ك 


و يمكن تلخيص أسباب التّزول الأربعه الأولى بالقول بأنّ الإسلام لاقى ترحيبا واسعا و امتدادا سريعا بين الطبقات الفقيره و سكان 
البوادىءو ذلك لأنْهم لم يكونوا يمتلكون منافع غير مشروعه لتهدد بالخطرءو لم يكن الغرور قد ركبهم و ملأ عقولهمءو قلوبهم 
أطهر من قلوب المترفين و متبعى الشهوات و الرغبات. 


لقد عد الإقبال الواسع على الإسلام من قبل هذه الفئه»و الذى كان يشكل أقوى نقاط هذا الدين»نقطه ضعف كبيره من قبل 
المستكبرين فقالوا:أى دين هذا الذى يتبعه سكان البوادى و الفقراء و الحفاه و الجوارى و العبيد؟إذا كان دينا مقبولا و معقولا فلا 
ينبغى أن يكون أتباعه من طبقه فقيره واطئه اجتماعياءو نتخلف نحن أعيان المجتمع و أشرافه عن اتباعه. 


و الطريف أن نمط التفكير المنحرف هذا من أكثر أنماط التفكير رواجا اليوم بين الأثرياء و المترفين فيما يتعلّق بالدين»حيث 
يقولون:إنَ الدين ينفع الفقراء و الحفاه»و كل منهما ينفع صاحبه و ينسجم معهءو نحن فى مستوى أسمى منه 


ص :ام ”7 


)١ -١‏ -كانت«زئره)بكسر الزاى و تشديد النون من السابقات إلى الإسلام»و لذلك كان أبو جهل يؤذيها و يعذبها. 
)١ -١‏ -تفسير القرطبى»المجلد 94.)صفحه 6602094,. 


و أعلى. 
وقد أجاب القرآن هؤلاء جوابا شافيا كافيا سيتّضح فى تفسير هذه الآيات. 


أمَا سبب النّزول الخامس الذى ذكر أعلاهءو القائل بأنّ المراد هو عبد الله بن سلام و أصحابه. فمع أنه نقل عن أكثر المفشرين 


على قول الطبرسى فى مجمع البيان»و القرطبى فى تفسيره إلا أنه يبدو بعيدا من جهتين: 
الأرلن :]3 السيرى الذوة كتووايسورهعطلقه مهفي هاده فى دوز البشر كزه لإا أهل الكناتو التهركو التضارف: 


و الأخرى:إنّ عبد الله بن سلام لم يكن رجلا مجهولات أو ضعيف الشخصيه بين اليهود ليقولوا فيه:إنَ الإسلام لو كان خيرا ما 
سبقنا هذا و أصحابه إليه. 
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اشاره 
شرط الإنتصار الإيمان و الاستقامه: 


تستمر هذه الآيات فى تحليل أقوال المشركين و أفعالهمءثمٌ تقريعهم و ملامتهم بعد ذلكك.فتشير أوّلا إلى ما نطق به هؤلاء من 

9 5 ا 0 ل 2 حو ا شب 3 م لآاا ء 
كلام بعيد عن المنطق السليم.مبنى على أساس الكبر و الغرور»فتقول: و قَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لِلَذِينَ آمَنُوا َو كان حيرا ما سَرمِقُونا إلَيه 
0 


فما هؤلاء إلا حفنه من الفقراء الحفاه من سكان القرىءو العبيد الذين لا حظ لهم من العلم و المعرفه إلا القليل»فكيف يمكن أن 
يعلم هؤلاء الحق و أن يقبلوا عليه و نحن-أعيان المجتمع و أشرافه-فى غفله عنه؟ 


ص :/70 
)١-١‏ -بحث المفّ رون كثيرا فى معنى«اللا-مافى(الذين آمنوا) إلا أن أنسب الاحتمالاءت جميعا هو أن«اللام)بمعنى(فى) و بناء 


على هذا فإِنّ معنى الجمله:إِنْ الكافرين قالوا فى المؤمنينءو لا يأتى فى هذه الحاله إشكال من جهه كون فعل(سبقونا) للغائب.فى 
حين أن البعض قد اعتبر اللام لام التعليل!و قال آخرون(الذين آمنوا)هنا مخاطبون»و جمله(سبقونا) بمعنى سبقتمونا! 


لقد غفل هؤلاء عن أن العيب فيهم لا فى الإسلامءفلو لا حجب الكبر و الغرور الملقاه على قلوبهم و لولا نهم سكرى من خمره 
المال و الجاه و المقامءو لو لا أنْ غرورهم و تكبرهم يمنعهم من التحقيق فى أمر هذا الدينءإذن لا نجذبوا بسرعه الى الإسلام 
كما انجذب الفقراء إليه. 


ا 2 ذه مم ما رم لا 00 5 7 ءِ 
و لذلكك فإنّ الآيه تجيبهم فى نهايتها بهذا التعبير اللطيف: و إِذْ لَمْ يَهْتَدُوا به فَميقُونُونَ هذا فك قَدِيمْ )١(‏ أى إِنّ هؤلاء ما أرادوا 


أن يهتدوا بآيات القرآنءلا أن القصور فى قابليه القرآن على الهدايه. 
و التعبير ب«الإفكك القديماشبيه بتهمه أخرى حكيت عنهم فى آيات القرآن الأخرى.إذ قالوا: أللاطِيد الَْوِّينَ افق 


جمله«سيقولون)بصيغه المضارع»تدل على أنْهم كانوا يرمون القرآن بهذه التهمه دائماءو كانوا يتخذون هذا الاتهام غطاء لعدم 


إتعالهه: 


ثم تطرقت الآيه إلى دليل آخر لإثبات كون القرآن حقاءو لنفى تهمه المشركين إذ كانوا يقولون:هذا إفكك قديمءفقالت:إِنّ من 
علامات صدق هذا الكتاب العظيم أنْ كتاب موسى الذى يعتبر إماما أى قدوه للناس و رحمه قد أخبر عن هذا النبى و صفاته.و 
كارف 1ن عا كاب سبحي اانه وق المنقم الب ور قن الراك 1و قن 1 قينا اناو ولاو لذ اك 
مض دَّقْ و إذا كان الأمر كذلكءفكيف تقولون:هذا إفكك قديم؟ لقد أكد القرآن فى آياته مرارا على أنه مصدق للتوراه و 
الإنجيلءأى إِنّه يتفق مع العلامات و الصفات التى وردت فى هذين الكتابين السماويين حول نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و 
سلّم وقد كانت هذه العلامات دقيقه إلى الحد الذى يقول القرآن الكريم: 


ص :50 


)١-١‏ -(إذ)فى هذه الآبه ظرفيه»و يعتقد البعض أنّها متعلقه(سيقولون)ءو يقولون:إنّ وجود الفاء غير مانع.إلا أن البعض الآخر- 
كالزمخشرى فى الكشاف-يرى أنّه بما أن الفعل بعدها ماضءو(سيقولون)فعل مضارع فلا يمكن أن يكون متعلقهاءبل متعلقها 
محذوفءو التقدير:«و إذا لم يهتدوا به ظهر عنادهم إلا أنّ الاحتمال الأول أكثر انسجاما مع معنى الآيه. 

؟- ؟) -الفرقانءالآيه ه. 


ج 14 َع لاك 4 2 ِ 3 لا ف ور 
وقد ورد نظير معنى الآيه مورد البحث فى الآ-يه(/0١)من‏ سوره هود: أ فَمَنْ 5 ان عَللِا بَيِنّهِ مِنْ رَيّهِ وَ يَتْلَوهُ شاهدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَئله 
لا 


كتاث مُوسل] اما وَ رَحْمَهٌ أولنك يُؤْمِنُونَ به . 

و التعبير ب إلتاماً و رَحْمَهٌ يحتمل أن يكون من جهه أن ذكر الإمام يستدعى أحيانا أن تخطر فى الذهن مسأله التكليف الشاق 
الصعبءنتيجه الذكريات التى كانت لديهم عن السونية لدان ذكر الرحمه يبدل هذا الخطور الذهنى إلى ما يبعث على 
الاطمئنانءفهو يقول:إنْ هذا الإمام توأم الرحمه و مقترن بهاءفحتى إذا أتاكم بالتكاليق و الأوامر فهى رحمه أيضاءو أى رحمه 


أعم و أسمى من تربيه نفوس هؤلاء القوم؟! ثم تضيف بعد ذلكك: لللاناً عَرَييًا يفهمه الجميع و يستفيدون منه. 


نمه ٠ 5 + 5 ٠‏ ب عت 2 -< 5 عي اي اند ص 2 رى؟ لأاوه. * 
ثم تبن فى النهايه الهدف الرئيسى من نزول القران فى جملتين قصيرتينء فتقول: لِيَنَذِرَ الذِينَ ظلمُوا وَ بُشرى للمحْسِنِينَ و إذا لا 
حظنا أن جمله(ينذر) مضارعه تدل على الاستمرار و الدوام,فسيتّضح أنْ إنذار القرآن كبشارته دائمى مستمرءفهو يحذر الظالمين 


و مما يلفت النظر أن الآ.يه جعلت الظالمين فى مقابل المحسنين لأنّ للظلم هنا معنى واسعا يشمل كل إساءه و مخالفه»و من 
الطبيعى أن الظلم إِما بحق الآخرين أو بحق النفس. 
و الآيه التاليه تفسير للمحسنين الذين ورد ذكرهم فى الآيه التى قبلهاءفتقول: 

1 


0405 لاء 0 سب بر لا نار 2# - لا ا 
إنَّ الْذِينَ قالوا رَيْنَا اللهُ ثم اسْتقَامُوا قلا ححَؤْف عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 


شف 


ص :20" 


)١ -١‏ -البقرهءالآيه 1ن 


ده لاء 2 و 2 < 7 
؟- ؟) - الَذِينَ قالوا رَبُنا الله مبتدأء.و جمله(لا خوف عليهم)خبره.و الفاء لا تأتى مع الخبر إلا فى الموارد التى يكون فى 


لقد جمعت فى الواقع كل مراتب الإيمانءو كلّ الأعمال الصالحه فى هاتين الجملتين .لأسن التوحيد أساس كل المعتقدات 
اميحر كل أصول العقائد ترجع الى أل التو حي كيا أن الاستقات,و الصير يق التحينل و الضتيوه أنناين كل الأعيال 
الصالحهءلأنًا نعلم أنه يمكن تلخيص كل أعمال الخير فى ثلا-ثه:«الصبر على الطاعه)؛ و«الصبر عن المعصيه)ءو«الصبر على 
المصيبه). 


و بناء على هذاءفإنَ«المحسنين'هم السائرون على خط التوحيد من الناحيه العقائديهءو فى خط الاستقامه و الصبر من الناحيه 
العمليه. 


ومن البذديهى أن أمثال هؤلاء الأفراد لا يخافوق من حوادث الستقيل وو لا يتوق لما مضتى, 
لا 0 
ال لي 0 أكثر-فى الآيه( ")من سوره فصلت حيث تقول: إن الِّينَ نوا ريا الله كم اشرتقاموا 7 0 


لَه الملائكة ألا مطافُوا ولا تَحرنُوا و نشوا جه الى كعم تُوعَدُوق . 
إن هذه الآيه تضيف شيئين: 
الأوّل:أنهم بشروا بعدم الخوف و الحزن من قبل الملائكهءفى حين سكتت الآيه مورد البحث عن هذا. 


و الثانى:أنّه إضافه إلى نفى الخوف و الحزن عنهمءفقد وردت البشاره بالجنه أيضا فى آيه سوره فصلت.فى حين أن هذه البشاره 
وردت فى الآيه اللاحقه فى محل كلامنا. 

و على أيه حالءفإنٌ الآيتين تبحثان مطلقا واحداءغايته أن أحداهما أكثر تفصيلا من الأخرى. 

و نقرأ فى تفسير على بن إبراهيم فى تفسير جمله: إِنَّ الَّذِينَ قالُوا رَبنا اللَهُ ثم استقامُوا قال:استقاموا على ولايه على أمير المؤمنين 
عليه السّلام.و ذلك أن إدامه خط 

(0 


الجمله مفهوم الشرطيه كالآيه مورد البحث. 


572١: ص‎ 


أمير المؤهنية عليه السّلام فى جوانب العلم و العملءو العداله والتقوى»و خاصّه فى العصور المظلمه الحالكه.أمر لا يمكن تحققه 
بدون الاستقامهءو بناء على هذا فإنّه يعد أحد مصاديق الواضحه للآيه مورد البحثءلا أن معناها منحصر به.بحيث لا تشمل 
الاستقامه فى الجهاد و طاعه الله سبحانهءو محاربه هوى النفس و الشيطان. 

وقد أوردنا شرحا مفصلا حول مسأله الاستقامه فى ذيل الآيه(١")من‏ سوره فصلت )١(‏ . 

507 33 3 1 3 3 0 5 سالب #لات 2.قا.ى ور لا .لا رلار 0 
وتبشر اخر ايه من هذه الايات الموحدين المحسنين بأهم بشاره و أثمنهاء فتقول: أولئك أصحات الججنه خالدَينَ فيها جَراءً بما 
لاى مر 
كانوا يَعْمَلون . 
إِنْ ظاهر الآيه يعطى مفهوم الحصر.كما استفاد ذلكك البعضءأى أنّ أصحاب الجنّه هم أهل التوحيد و الاستقامه فقط.أمًا الذين 
ارتكبوا المعاصى منهمءفإنّهم و إن كانوا فى النتيجه من أصحاب الجنّهءإلا أَنّهم ليسوا من أصحابها منذ بدايه الأمر. 


التعبير ب«الأصحاب/إشاره إلى اجتماعهم الدائم و تنعمهم الخالد بنعم الجنّه. 


لا لا ا ع سس 7 سل ع 03 
ل 


.8٠» -راجع التفسير الأمثل»سوره فصلت«الآيه‎ )١-١ 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات 14 الى ]١2‏ 


اشاره 


0 7 و وملا بر ضيالا الاين وني 6 
3 0 خللن عملنة انه كيها ووفغه كينا ا سه 3# أزنين 


روكله 1 

سند قآل وت رعق أن ضكر يغتتك الى الا ول الت وار الع 1 كاي تَوْضاهُ وَ أَصْ بِحْ لى فى ذُرْئْتَى ! 9 
1 

بت إلبك و إِنّى مِنّ ألْمَسْلِمِينَ )1١(‏ وليك الَذِينَ تقل نه أَحْسَنَ لا عَمِلُواوَ تتكاوَرُ عَنْ سد يئاتهغ فى أط لكاب آلْجَنّهِ وَعْدَ 

لصَدقٍ لْنى كانوا يُوعَدُونَ (؟1) 


ف هر 


التفسير 

اشاره 

يها الإنسان أحسن إلى والديك: 

هذه الآيات و التى تليهاءتوضيح-فى الحقيقه-لما يتعلق بالفريقين:الظالم و المحسنءاللذين أشير إليهما إجمالا فى الآيات السابقه. 
و نتناول الآبه الأولى وضع المحسنينءو تبدأ بمسأله الإحسان إلى الوالدين 


ص 7 


و شكر جهودهم و أتعابهم التى بذلوهاءو الذى يعتبر مقدمه لشكر الله سبحانه» فتقول: وَ وَصَّينَا اْإنْلانَ لوالِدَيْه إخلطاناً 2 . 


«الوصيهاو«التوصيهبمعنى مطلق الوصيهءو لا ينحصر معناها بالوصايا بما بعد الموت.و لذلكك فس رها جماعه هنا بأنّها الأمر و 
التشريع. 


و 


7 8 لا و لا 


و 


ُونَ شَهْراً تضحى خلالها 


.9 
ص 
طْ 
5 


ثم تطرّقت إلى سبب وجوب معرفه حقٌّ الأم»فقالت: عَمَلَتهُ أمُهُ كزهاً وَوَصَعَتْهُ 


الأم أعظم التضحياتءو تؤثر ولدها على نفسها أَيْما إيثار. 


إِنّ حاله الأ-م تختلف منذ الأبّام الأولى لانعقاد النطفه.فتتوالى عليها الصعوباتءو هناكك حاله تسمى حاله(الوحام)هى أصعب 
الحالاءت التى تواجهها الأسمءو يقول الأطباء عنها:إنّها تنشأ نتيجه قله المواد التى تحدث فى جسم الأم نتيجه إيثارها ولدها على 


و كلما تكامل نمو الجنين امتص موادا أكثر من عصاره روح الأم و جسدهاء تتركك أثرها على عظامها و أعصابهاءفيسلبها أحيانا 
نومها و غذاءها و راحتها و هدوأهاءأمًا فى آخر فتره الحمل فيصعب عليها حتى المشى و الجلوس و القيام» إلا أنها تتحمل كل 
هذه المصاعب بصبر و رحابه صدر و عشق للوليد الذى سيفتح عينيه على الدنيا عمًا قريبءو يبتسم بوجه أمّه. 


و تحل فتره وضع الحملءو هى من أعسر لحظات حياه الأم.حتى أن الأم أحيانا تبذل نفسها و حياتها من أجل سلامه الوليد. 

على كل حالءتضع الأم حملها الثقيل لتبدأ مرحله صعبه أخرى.مرحله مراقبه الطفل المستمره ليل نهار...مرحله يجب أن تلبى فيها 
كل احتياجات الطفل الذى 

ص :775 

)١ - ١‏ -«التوصيه)»تتعدى عاده بمفعولينءغايته أن المفعول الثانى يقترن بالباء أو(الى)ءو بناء على هذا فَإِنْ(إحسانا)لا يمكن أن 
ككوق المفموك ااي اف الحينه إلا أن تس (وضها بعت (الرق )الى سددى بيقعر لرن دون جاحه إلى درف بعر أو أن 


نقول:إنّ فى الآيه محذوفاءنقدره:و وصينا الإنسان بأن يحسن بوالديه إحساناءففى هذه الحاله تكون(إحسانا)مفعولا مطلقا لفعل 


55 


ليست لديه أيه قدره على بيانها و توضيحهاءفإن آلمه شىء لا يقوى على تعيين محل الألمءو إذا كان يشكو من الجوع و 
العطشءو الحر و البردءفهو عاجز عن التعبير عن شكواهءإلا بالصراخ و الدموع؛و يجب على الأم أن تحدد كلّ واحده من هذه 
الاحتياجات و تؤمنها بتفحصها و صبرها و طول أناتها. 


إن نظافه الوليد فى هذه المرحله مشكله مضنيهءو تأمين غذائه الذى يستخلص من عصاره الأمءإيثار كبير. 
و الأمراض المختلفه التى تصيب الطفل فى هذه المرحله.مشكله أخرى يجب على الأم أن تتحملها بصبرها الخارق. 


إن القرآن الكريم عند ما تحدّث عن مصاعب الأم هناءو لم يورد شيئا عن الأبءلا لأنّه لا أهميه للأبءفهو يشاركك الأم فى كثير 
من هذه المشاكلءبل لأنّ سهم الأم من المصاعب أوفرءفلهذا أكد عليها. 

وهنا ع سؤالءو هو :إن فتره 000 املو سوره البقره على أَنّْها سنتان كاملتان-؟؟-شهرا-: وَ الات 
يُؤْضة غنٌ اكع وين وين ان لد 1 اله ان فى بحي أن الآبه مورد البحث قد ذكرت أن مجموع فتره الحمل و 
الرضاع ثلاثون شهراءفهل من الممكن أن تكون مدّه الحمل سنّه أشهر؟ لقد أجاب الفقهاء و المفسّرونءعن هذا السؤال-استلهاما 
من الرّوايات الإسلاميه-بالإيجاب و قالوا:إن أقل مدّه الحمل سته أشهرءو أكثر مدّه تفيد فى الرضاع(؟7)شهراءحتى نقل عن 
جماعه من الأطباء القدامى كجالينوس و ابن سينا أنّهم قالوا:إنّهم كانوا قد شاهدوا بأمّ أعينهم وليدا ولد سته أشهر. 


ثم إِنّه يمكن أن يستفاد من هذا التعبير القرآنى أنّه كلما قصرت فتره الحمل يجب أن تطول فتره الرضاع بحيث يكون 


وقد نقل عن ابن عباس أن فتره الحمل إن كانت(4)أشهر فيجب أن يرضع 


ص :3 


الولد(١؟)شهراءو‏ إن كان الحمل سته أشهر وجب أن يرضع الطفل (7)شهرا. 
والقانورق الطبعى يجب 3 لكك أرقي لان نراقصى قتره الل تحن أن قحم بشعره الرشياع: 
َ فص 5 4 
7 


ب 2 لا 2 01 595 - 
ثم تضيف الايه:إن حياه هذا الإنسان تستمر حَتّى إذا بلغ أشدة وَ بلغ أرْبَعينَ سَنْهَ (0) . 


يعتقد بعض المفسّ رين أنّ بلوغ الأشد منسجم مع بلوغ الأربعين نوو هو لتك إلا أن ظاهر الآيه هو أن بلوغ الأشد إشاره إلى 
البلوغ الجسمىءو بلوغ الأربعين سنه إشاره إلى البلوغ الفكرى و العقلى.لأن من المعروف أن الإنسان يصل إلى مرحله الكمال 
العقلى فى سن الأربعين غالباءو قالوا:إنَ أغلب الأنبياء قد بعثوا فى سن الأربعين. 


ثم إِنّ هناك بحثا فى أن بلوغ القدره الجسميه فى أى سن يتم؟فالبعض يعتبره سن البلوغ المعروفءو الذى أشير إليه فى 


الآيه(*”)من سوره الإسراء فى شأن اليتامى»فى حين صرحت بعض الروايات بأنّه سن الثامنه عشره عاما. 


طبعاءلا مانع من أن يعطى هذا التعبير معانى مختلفه فى موارد مختلفه تتّضح من خلال القرائن. 


قد ورد فى حديث: (إِنّ الشيطان يمر يده على وجه من زاد على الأربعين و لم يتبءو يقول:بأبى وجه لا يفلح) (1) . 

و نقل عن ابن عباس:من أتى عليه الأربعون سنه فلم يغلب خيره شرّهفليتجهز إلى النّار. 

و على أى حالءفإنٌ القرآن الكريم يضيف فى متابعه هذا الحديث:إنّ الإنسان 

ص 01 

-١‏ 0( -(حتى)هنا غايه لجمله محذوفهءو التقدير:و عاش الإنسان و استمرت حياته حتى إذا بلغ أَشْدَة:و اعتبرها البعض غابه 


(الوقصيةا أو لمراقه الوانّدين لولدمنابو كاذهما يادو سداراة الى ترضية اللدسينانه بالاتساة إلى الواندين فسن 


الأربعيةءو لا تستمر هزاقبه الوالدين لولدهما حتى بضل الأربعيق: 
)١-١‏ -تفسير روح المعانى»المجلد 8" صفحه 7 .١‏ 


العاقل المؤمن إذا بلغ سن الأربعين»يطلب من ربّه ثلاث طلباتءفيقول أولا: 
ا ا د 
كال وك أؤنغقئ أن اشكو يفسكه إلى الوك عه وعل الذي 


0 


إن هذا التعبير يوحى أن الإنسان يدركك فى هذه السن عمق نعم الله سبحانه وسعتهاءو كذلكك يدرك ما تحمله أبواه من الجهود 
المضنيه حتى بلغ هذا المقدار من العمرءو ذلك لأنّه غالبا ما يصبح فى هذا العمر أبا إن كان ذكراءو ما إن كانت أنثى؛ و يرى 
بأم عينه كل تلكك الجهود التى بذلت من أجلهءو مدى الإيثار الذى آثره أبواه فى سبيله»و شكرا لسعيهما يتوججه لا إراديا لشكر 
الللاسشحاتة 


ءِ 7 2 عر لا 
أنا طلبه القاتى فهوة:ز أن أغهل: طالسا تدضاة . 
و أخيرا يقدم طلبه الأخير فيقول: و أَصْلِح لِى فى ذَرَيّتى . 


إِنْ التعبير ب(لى) يشير ضمنيه إشاره إلى أنه يرجو أن يكون أولاده فى وضع من الصلاح و الخير بحيث تعود نتائجه و حسناته 
عليه. 


و التعبير ب(فى ذريتى) بصوره مطلقه يشير الى استمرار الخير و الصلاح فى كل نسله و ذريته. 


والطريف أنه يشركك أبويه فى دعائه الأوّلءو أولاده فى الدعاء الثالثءأمًا الدعاء الكانى فيخص نفسه بهءو هكذا يكون الإنسان 
الصالحءفإنّه إذا نظر إلى نفسه بعين»ينظر بالأخرى إلى الآخرين الذين تفضلوا عليه و لهم حق فى رقبته. 


و تبن الآيه فى نهايتها مطلبين»كل منهما تبيان لبرنامج عملى مؤثرءفتقول: 
فقد بلغت مرحله يجب أن أعين فيها مسير حياتىءو أسير فى ذلكك الخط ما حييت. 


نعمءلقد بلغت الأربعينءو يقبح بعبد مثلى أن يأتيكك و لم يغسل نفسه بماء التوبه» و لم يطهرها بالعوده إلى طريق ربّه و يقرع باب 


رحمته. 


و الآخر: وَ إنى مِنَ المُسْلِمِينَ . 


ص 06 


-١‏ 0( -«أوزعنى)من ماده (الويزاع)التى وردثت بعدّه معان:الإلهام.و المنع من الانحراف»و إيجاد العشق و المحبه»و التوفيق. 


إن هاتين الجملتين تأكيد لتلك الأدعيه الثلاثه و مترتبه عليهاءو معناهما:بما إِنَى تبت إليككءو أسلمت لأوامركءفأنت أيضا من 
علي برحمتككءو اشملنى بنعمك و فضلك. 

والا-به التاليهءبيان بليغ ل هؤلا-ء المؤمنين الشاكرين و ثوابهم»و قد أشارت إلى مكافآت مهمه ثلاث فقالت أوّلا: 50 
الَِّينَ تفيل عَنْهُ أَحْسَنَ ا عَمِلُوا . 

أى بشاره أعظم من أن يتقبل الله القادر المنان عمل عبد ضعيف لا قدر لهءو هذا القبول بحدّ ذاته»و بغض النظر عن آثاره 


الأخرىءفخر عظيمءو موهبه معنويه عاليه. 


إن اللّه سبحانه يتقبل كلّ الأعمال الصالحهءفلما ذا يقول هنا تَتَفََلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ للا عَمِنُوا ؟ و فى معرض الإجابه على هذا 
السؤال»قال جمع من المفشرين:إنّ المراد من أحسن الأعمال:الواجبات و المستحبات التى تكون فى مقابل المباحات التى هى 
أعمال حسنه لكلنّها لا تقع موقع القبولءو لا يتعلق بها أجر و ثواب (1) . 


و الجواب الآخر:إنٌ الله سبحانه يجعل أحسن أعمال هؤلاء معيارا للقبول» و حتى أعمالهم التى تأتى فى مرتبه أدنى من 
الأشهميه.فإنّه يجعلها كأحسن الأعمال بفضله و رحمته.إنّ هذا يشبه تماما أن يعرض بائع أجناسا مكداقه بأستعان عفاودو إلا أن 
المشترى يشتريها جميعا بثمن أعلاها و أفضلها تكرما منه و فضلاء و مهما قيل فى لطف الله و فضله فليس عجبا. 


00 2 0 لاي 2 به لا 
و الهبه الثانيه هى تطهيرهمءفتقول: وَ تَتجاوَرُ عَنْ سَيِتَاتهمْ . 
و الموهبه الثالئه هى أنْهم فى أَصْلِكَابٍ الْجنِّ (0) »فيطهرون من الهفوات التى 
ص :72/8 
)١ -١‏ -الطبرسى فى مجمع البيانءو العلامه الطباطبائى فى الميزان»و الفخر الرازى فى التفسير الكبيرءو غيرهم فى ذيل الآيه مورد 


العف 
7- 1) -(فى أصحاب الجنّه)متعلق بمحذوف هو حال لضمير(هم)و التقدير:حال كونهم موجودين فى أصحاب الجنّه. 


كانت منهمءو يكونون فى جوار الصالحين المطهرين المقربين عند الله سبحانه. 


و يستفاد بصوره ضمنيه من هذا التعبير أنْ المراد من أَصْلكاب الْجنّهِ هنا العباد المقربون الذين لم يصبهم غبار المعاصىءو هؤلاء 
المؤمنون التائبون يكونون فى مصافهم بعد أن ينالوا غفران اللّه و رضاه. 

." 1 . 2 اه 1 لأ ا 
و تضيف الايه فى نهايتها-كتأكيد على هذه النعم التى مرّ ذكرها- وَعْدَّ الصّدَّقٍ الى كانوا يُوعَدُونَ )١(‏ و كيف لا يكون وعد 


صدق فى حين أن خلف الوعد أمَا أن يكون عن ندم أو جهلءأم عن ضعف و عجزءو الله سبحانه منزه عن هذه الأمور جميعا. 


١-إِنَ‏ هذه الآيات تجسيد للإنسان المؤمن من أصحاب الجنّهءالذى يطوى أوَّلا مرحله الكمال الجسمىءثمُ مرحله الكمال 
العقلى»ثمم يصل إلى مقام شكر نعم اللّه تعالى»و شكر متاعب والديهءو التوبه عمًّا بدر منه من هفوات و سقطات و معاصءو يهتم 
أكثر بالقيام بالأعمال الصالحهءو من جملتها تربيه الأولاد»و أخيرا يرقى إلى مقام التسليم المطلق للّه تعالى و لأوامره»و هذا هو 
الذقم كمه قن رمه اللو مقف عه ونعيه المكلقه الى لا تحصن . 

نعم » ينبغى أن يعرف أهل الجنّه من هذه الصفات. 

#إخعإن العبر عن وطقا الإتلكاق إتارة إلى ا مسال الأنعيات إلى الوالقية ين الأصوك الإنسانيه. ينجذب إليها و يقوم بها حتى 
أولئكك الذين لا يلتزمون بدين أو مذهب.و بناء على هذاءفإنٌ الذين يعرضون عن أداء هذه الوظيفهءو يرفضون القيام بهذا 
الواجبءليسوا مسلمين حقيقيين»بل لا يستحقون اسم الإنسان. 


ص عا 


)١-١‏ -(وعد الصدق)مفعول مطلق لفعل محذوفءو التقدير:يعدهم وخ الستدق: الذى كاتز ا يوخذون بسانت الأنساء والرسل. 


دن الع عن ساثاوو ينافحظة أن التكرة فى هده الدوارد لبان عظية الأمو أعمعهو يشر إلن الديجي دامر الله يتات 
الإحسان إلى الأبوين إحسانا جميلا مقابله لخدماتهم الجليله التى أسدوها. 


*-لأنّ آلا-م و معاناه الأسم فى طريق تربيه الطفل محسوسه و ملموسه أكثرءو لأن جهود الأ-م أكثر أهميه إذا ما قورنت بجهود 
الأب»كان التأكيد أكثر على قدر الأم فى الرّوايات الإسلاميه. 


فهقد ورد فى حديث أن رجلا أ رسول الله صلى الله عليه وآله و لم وقال:من أبر؟قال:«أة_كك)» قالاثمم 
من ؟قال:«أمَكك)ءقال:ثمم من ؟قال:«أمكك)ءقال:ثمم من ؟قال:«أباكك» 00). 


جاء فى حديث آخرء أن رجلا كان قد حمل أمّه العجوز العاجزهءو كان يطوف بهاءفأتى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلمءو 
قال:هل أديت حمّها:قال:دلا و له بزفره واحده») 52 . 


ه-لقد أولت الآيات القرآنيه العلاقات العائليه»و احترام الأبويق و إكرامهمء والعنايه بتربيه الأولادءاهتماما فائقاءو قد أشير إليها 
جميعا فى الآبات المذكوره؛ و ذلك لأنّ المجتمع الإنسانى الكبير يتكون من خلايا و تشكيلات أصغر تسمى العائله»كما أن 
البنايه الضخمه تتكون من غرفءو هى بدورها من الطابوق و الحجر. 

من البديهى أنّه كلما كانت هذه التقسيمات الصغيره أكثر انسجاما و ترابطاءكان أساس المجتمع أقوى و أشد ثباتاءو أحد عوامل 
التمزق و الاختلال الاجتماعى فى المجتمعات الصناعيه فى عصرنا الحاضر هو انحلال نظام العائله.فلا احترام من قبل الأولاد.و لا 
عطف من الآباء و الأمهاتءو لا علاقه حب و حنان و عاطفه من الأزواج. 


إن المشهد المؤلم لدور رعايه المسنين فى المجتمعات الصناعيه اليومءو التى 
ص "١‏ 


.15 روح المعانى»المجلد 2 »صفحه‎ 0-١ 
.8١6 رع في ظلال القرآن»المجلد لا صفحه‎ 


تحتضن العجزه من الآباء و الأمهات الذين طردوا من العائله»شاهد معبر جدًا عن هذه الحقيقه المرّه. 
فال رجال و النساء الذين صرفوا عمرا طويلا فى الخدمه لمنح المجتمع أبناء عديدين»يطردون تماما فى الأيَام التى يكونون فيها 
بأشد الحاجه إلى عواطف الأبناء و محبتهم و معونتهمءو يبقون فى تلكك الدور يعدون الأيَام فى انتظار لحظه الموتءو قد سمّروا 
أعينهم فى الباب بانتظار صديق أو قريب يفتحها...و لا تفتح عليهم إلا مرّه أو مرّتين فى السنه! حقاءإنْ تصور مثل هذه الحاله 
ينغص على الإنسان عيشه منذ البدايه» و هذا هو عرف دنيا الماده و التمدن و أسلوبها حينما يطرح منها الإيمان و الدين. 

سل 0 8 ع لا عا ِ 3 
جلة:و اذ غم الجا تزصاة يون اف السل العناتع عراشل اتدق يمه بعل ري للممتيانه و ضير اعد ا 
عَمِلُوا و الذى ورد فى آيات عديده من القرآن المجيدءيتين فضل الله الذى لا يحصى فى مقام مكافأه العباد و جزائهم».حيث 
يجعل أحسن أعمالهم معيارا لكل أعمالهم الحسنه فى الحساب. 


و المثوبه. 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات ١!/‏ الى 19] 
اشاره 


0 1 
لا 2 سك ات هًِ 7 2 
وَنَدى كَل ا أن لكلل أ تولانيي 0 أخرج و قد حلت لفون من قيلى و 05 هلا يتان الله وَبلَك آمِنْ إِنَّ وَعْدَ الله حق 


ِ ل 
كول 4 لذ ا يي وين 0١‏ أولك لدي ن عق لهم لََؤلٌ فى أهم قد حَلثْ بن قبلهغ من آْنْ و لبنس نه كائوا 
5 
لين ةوالقب قرا وَ يفيه أَعْطالَهعِ وَُمْ لا بطْلَُونَ 01 


التفسير 
اشاره 
مضيّعو حقوق الوالدين: 


كان الكلادم فى الآبات السابقه عن المؤمنين الذين سلكوا طريق القرب من الله فبلغوا الغايه و وسعتهم رحمه اللّهيو كرمهم 
لطفه»و كل ذلك فى ظل الإيمان و العمل الصالحءو شكر نعم الله سبحانه.و الالتفات إلى حقوق الأبوين و الذريه و أدائها. 


أمّا هذه الآياتءفيدور الكلاسم فيها عمّن يقفون فى الطرف المقابلءو هم الكافرون المنكرون للجميل و الحقءو العاقون 
م لاد 
لوالديهم.فتقول: وَالذى قال 


ص :777 


الِدَيْهِ أفٌ لكلا أ تَعدَاننى أنْ أخرج وَ قد حَْتِ الْقَرُونُ مِنْ قَئلى 


إل 


إلا أن أبويه المؤمنين لم يستسلما أمام هذا الولد العاق الضالءفتقول الآيه: 
م م ل و الاين 
َ ها يَستَغِيئانٍ الله ويك آمِنْ إِنَّ وَعْدَ اللِّ حق 


غر الدباني إلا أن يبيرق طاريق الغلالهوو الساذ اللاي الله لتببدغ و للالكك انراء يتجيهها كل تكن وخزور ولا مبالاء: ينول 
بل لمن إلا ألاطِيرٌ الأوِّينَ »فما تقولانه عن المعاد و الحساب ليس إلا خرافات و قصص كاذبه أتتكم من الماضين من قبلكمءو 


لست بالذى يعتقد بها و ينقاد لها. 

إن الصفات التى يمكن أن تستخرج من هذه الآيه حول هذه الفئه من الأبناء الضالين عدّه صفات:عدم احترام منزله الأبوين»و 
الإساءه لهماءلأنَ(أف)فى الأصل تعنى كل شىء قذرءو هى تقال فى مقام التحقير و الإهانه (7) . 

وقال البعض:إِنّها تعنى الأقذار التى تجتمع تحت الأظافرءو هى قذره ملوكةة و الا قيمه ليا 0 


و الصفه الأخرى هى أنّهم مضافا إلى عدم إيمانهم بيوم القيامه و البعث و الجزاءء فإنّهم يسخرون منه و يستهزئون بهءو يعدونه من 
الأساطير و الأوهام الخرافيه الباطله. 


نعمءفبالرغم من أن الأبوين الحريصين يبذلان قصارى جهودهماءو كل ما فى 


ص كر 


)١-١‏ -دو الذى قال)مبتدأءو خبره-باعتقاد كثير من المفتدرين-(أولتكك الذين)..الذى ورد فى الآيه التاليه»و لا منافاه بين كون 
المبتدأ مفردا و الخبر-أولئكك-جمعاءلأنَ المراد منه الجنس. لكن يحتمل أيضا أن يكون خبره محذوفاءو تقديره الكلام:«و فى 
مقابل الذين مضى وصفهم الذى قال لوالديه»و فى هذه الحاله تكون الآيه التاليه مستقله»كما أن آيه: أو ليك الّذِينَ تتَقَكل عَنّْهُمْ... 
-١‏ 7) -مفردات الراغب. 


*- ") -أوردنا بحوثا أخرى حول معنى(أف)فى سوره الإسراء الآيه 77. 


وسعهما لإنقاذه من دوامه الجهل و الغفلهلثلا يبتلى هذا الابن العزيز بعذاب الله الأليمءإلا أنّهِ يأبى إلا الاستمرار فى طريق غيه و 


كفره.و يصر على ذلكك.و أخيرا يتركه أبواه و شأتة بعد اليأمن منه. 


و كما بيّنت الآيات السابقه ثواب المؤمنين العاملين للصالحاتءفإِنٌ هذه الآيات تبن عاقبه أعمال الكافرين الضالين المتجرئين 


لو > لا 0 1 3 م 3 5 8 3 2-1 5ه 3 لل لا 1 
على الله»فتقول: أولتكك الَّذِينَ حَقّ عَلَيِهِمُ الْقَوْلَ فى أَمَم قَدْ حَلَتْ مِن قَتلهِم مِنَ الْجنٌّ وَ الْإِنْس إِنّهُغْ ك انوا خاسرينَ للا »و أى 
خساره أعظم من أنّهم خسروا كل رأس مال وجودهم إذا اشتروا به غضب الله عزٍّ و جل و سخطه. 


و من خلال المقارنه بين هذين الفريقين-أصحاب النعيم و أصحاب الجحيم- فى هذه الآيات نقف على هذه الأمور: 

إن أولئك يطوون مدارج رشدهم و كمالهمءفى حين أن هؤلاء فقدوا كل ما يملكونءفهم خاسرون. 

أولئكك يقدرون الجميل و يشكرونه حتى من أبويهمءو هؤلاء منكرون للجميل معتقدون لا أدب لهم حتى مع والديهم. 

أولئكك مع المقربين إلى اللّه فى الجنّهءو هؤلاء مع الكافرين فى النَاروفكل منهم يلتحق بأمثاله و من على شاكلته. 

أولئكك يتوبون من الهفوات التى تصدر عنهمءو يذعنون للحقءأمًا هؤلاء فهم قوم طغاه عتاه متمردونءأنائيون و متكبرون. 

و مما يستحق الالتفات أنْ هؤلاء المعاندين يستندون فى انحرافاتهم إلى وضع الأقوام الماضين و سيحشرون معهم إلى الثار أيضا. 
أنا الآيه الأخيره من هذه الآباث فانها تشير أوّلا إلى تفاوت درجات كله 

ص :71/5 


)-١‏ -جمله(حقٌ عليهم القول)إشاره إلى كلام الله الذى قاله سبحانه فى عقوبه الكافرين و المجرمين»و التقدير:حقٌّ عليهم 
القول بأنّهم أهل الثار...و(فى أمم)فى محل حال. 


الفررقين شنقولة و لكل وكات ا عموا لكلافليس كل أصدات الجله أو أضحات اقاريق ندزيهه واسدميل الكل مدنا 
درجات و مراتب تختلف باختلاف أعمالهم»و حسب خلوص ننتهم و ميزان معرفتهمءو أصل العداله هو الحاكم هنا تماما. 


«الدرجاتاجمع درجهءو تقال عاده للسلالم التى يصعد الإنسان بتسلقها إلى الأعلى؛و«الدركات»جمع درككءو هى تقال للم 
الذى ينزل منه الإنسان إلى الأسفلءو لذلكك يقال فى شأن الجنه:درجاتءو فى شأن الثار:دركاتءلكن لما كانت الآيه مورد 
البحث قد تحدثت عنهما معاءو لأعنمية مقام أصحاب الجنْه»ورد لفظ(الدرجات)للاثنين»و هو من باب التغليب 052 . 


ثم تضيف الآ-يه: وَ ليَوفيَهُم لاله و هذا التعبير إشاره أخرى إلى مسأله تجسم الأعمالءحيث أن أعمال ابن آدم ستكون معه 
هناك.فتكون أعماله الصالحه باعثا على الرحمه به و اطمئنانه»و أعماله الطالحه سببا للبلاء و العذاب الألم. 


0 ! 0000 :3 
و تقول الآيه أخيرا كتاكيد على ذلك: وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ لأنهم سيرون أعمالهم و جزاءهاءفكيف يمكن تصور الظلم و الجور؟ هذا 
إضافه إن أن درجات هؤلاء و دركاتهم قد عينت بدقه حتى أن لص الأعمال حسنا كان أم قبيحاء أثره فى مصير همءو مع هذه 
الحال لا معنى للظلم حينئذ. 


ملاحظه كيف حرّفت هذه الآيه من قبل بنى أميه؟ 
ورد فى روايه أنّ«معاويه»أرسل رساله إلى«مروان»-و إليه على المدينه- 
ص :7/0 


)١ -١‏ -(من)فى (ممًا عملوا)للابتداء-أو كما تسمى نشويه-أو بمعنى التعليلءأى:من أجل ما عملوا. 
؟ -؟) وو ركك)-بسكون الوسط و درك -بفتحه- بمعنى أعمق نقطه فى العمق.و جاءت-أحيانا-الدرك- بالفتحه-بمعنى 


الخسارهءو الدركك-بالسكون-بمعنى فهم الشىء و إدراكهءلمناسبته الوصول إلى عمقه و حقيقته. 


يأمره بأخذ البيعه من الناس لابنه يزيدءو كان«عبد الرحمن بن أبى بكراحاضرا فى المجلسءفقال:يريد معاويه أن يجعل هذا الأمر 

هرقليا و كسرويا-ملكى الروم و فارس-إذا مات الآباء جعلوا أبناءهم مكانهمءو إن لم يكونوا أهلا لذلكء أو كانوا فساقا؟ فصاح 
5 2 لاء لظ سلف 

فرؤآن مق عل العدر:ضهعفأنت الذدى نولت فيه و الذى قال لالذيه أ لكا . 


و كانت«عائشه»حاضرهءفقالت:كذبتءو إِنّى لأعلم فيمن نزلت هذه الآبه» و لو شئت لأخبرتكك باسمه و نسبهءلكن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم لعن أباكك و أنت فى صلبه» فأنت فضض من لعنه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم (1) . 


أجل...و لقد كان ذنب عبد الرحمن عشقه و محبته لأمير المؤمنين على عليه الّد.لام»و هو أمر كان يسوء بنى أميه كثيراءهذا من 


جهةه. 


و من جهه أخرى فإنّه كان مخالفا لصيروره الخلافه وراثيه»و تبديلها إلى سلطنهءو كان يعتبر أخذ البيعه ليزيد نوعا من الانحراف 
نحو الكسرويه و الهرقليه» و لذلكك أصبح غرضا لأعداء الإسلام الألداءءأى آل أمتهفحفوا آيات القرآن فيه. 


و كم هو مناسب الحراب الى أجابت يدعائقه عرواة اث الله سهان لحن أباكف إلى عدت كلقهوو هو إشاية إلى الأردز )مق 


سوره الإسراء حيث تقول: 
وَ الشَّجَرَهَ الْمَلعُونَهَ فى الْقَوَآنِ 


زقة 


.20117 -أبو الفتوح الرازى فى تفسيره»المجلد ١٠»صفحه 189ءو نقل هذه الروايه بتفاوت يسير فى مجلد 9»صفحه‎ )١ -١ 


-١‏ 7) -يراجع لتفسير هذه الآيه ذيل الآيه(٠2)من‏ سوره الإسراء.و ينبغى الالتفات إلى أنّ«مروان بن الحكماهو ابن«أبى العاص»)ءو 


هذا بدوره ابن «أمته) أيضا. 


الآيه [سوره الأحقاف (62): آيه ]1١‏ 
اشاره 

و مم م ِ. لك ثرو لا ٍِ 9 - 2 ل 20 لا 0 ار تي 2 لا و 
وَ يَوْمَ يُعْرَض الذِينَ كفرُوا عَلى ال ار أَذْهَيْتم للاتكم فى عليلايكم الذليا وَ اش مَمْتَعْتَمْ به] فاليَوْمَ تخرّوْنَ ع ذاب الهُونٍ بما كنتَم 
تَسْتَكبرُونَ فى الأزض بعَير ألْحَقَّ وَ بلطا كم تَفْسْقُونَ )٠١(‏ 
التفسير 
اشاره 


الزهد و الادخار للآخره: 


تستمر هذه الآبه فى البحث حول عقوبه الكافرين و المجرمينهو تذكر جانبا من أنواع العذاب الجسمى و الروحى الذى سيئال 
هؤلاء.فتقول: وَ يَوْمَ يُعْرَضص الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى انار أَذْحيتُمْ مَلاتَكم فى عليايكم الدَّلا... 00 . 

نعم»فقد كنتم غارقين فى الشهواتءو لم تكونوا تعرفون شيئا إلا التمتع بطيبات هذا العالم و نعمه الماديه»و من أجل أن تكونوا 
متحللين من كل القيود فى هذا المجالأنكرتم المعاد لتطلقوا لأنفسكم العنان»و سخرتم هذه المواهب من أجل إنزال كل أنواع 
الظلم و الجور بحق الآخرين. 


ص :/71/1 


)١-١‏ -(يوم)ظرف متعلق بفعل محذوف يستفاد من الجمل التاليهءو التقدير:و يوم يعرض الذين كفروا على الا يقال لهم 


اليو تُجِرَّوْنَ عَذات الْهُونِ با كثتم تشتكبرُونَ فى الأزض بِغَير الْحَنَّ وَ با كثكم تَفْسَقُونَ 


فاليوم ترون عراف كل ذلك التمتع الباطلءو اتباع الشهوات الأعمى؛ و عباده الهوئءو الاستكبار و الفسق و الفنجور و تذوقون 
العذاب المذل و المهين بسبب تلكم الأعمال. 


١-تقول‏ هذه الآ-يه:إنْ الكفار يعرضون على الّار فى القيامه»و قد ورد نظير هذا فى الآيه(62)من سوره المؤمنين حول عذاب 


الفراعنه فى البرزخءإذ تقول: 


ع ات وك » 


لذلك قال بعض المفسّررين:إنَ فى القيامه نوعين من العرض:فقبل الحساب تعرض جهنم على المجرمين ليملأ وجودهم الخوف 
و الهلعءو هذا بحدّ ذاته عقاب و عذاب نفسىءو بعد الحساب و إلقائهم فى جهنم يعرضونهم على عذاب الله (7) . 


و قال البعض:إِنْ فى العباره نوع قلبءو إن المراد من عرض الكفار على الا هو عرض الا على الكافرين»إذ لا-عقل و لا 
إدراكك للنار حتى يعرض عليها الكافرون»فى حين أن العرض يتم فى الموارد التى يكون المعروض عليه فيها ذا شعور و إدراكك. 


لكي لأ يدك أن رحسل هذا الحرافه أن عقن الآنالف.ة كرت وتجوه إدراكة عون لد التايض أذ اللدسشاك يخاطهاق 


تجيبءفيقول سبحانه: 


ص ا 


.٠٠١ -الكهفاالآيه‎ )١ -١ 


-١‏ ؟7) -تفسير الميزان»المجلد /١»صفحه‏ 777 ذيل الآيات مورد البحث. 


هَلٍ اهتلت فتقول: هَل مِنْ مَزِيدٍ 01 . 

و الحق أنْ حقيقه العرض هى رفع الموانع بين شيئين حتى يتقابلا-و يكونا وجها لوجه.ءو كذا الحال بالنسبه إلى الكافرين و 
النَارفإِنْ الحواجز ترفع من بينهماء فيمكن القول فى هذه الصوره:إنٌ الكافرين يعرضون على الاروكما تعرض عليهمءو كلا 
و على أيه حالءفلا حاجه لأن نعتبر العرض بمعنى الدخول فى النّار كما ذكره «الطبرسىافى مجمع البيانءبل إِنّ هذا العرض بحدّ 


ذاته نوع من العذاب الأليم المرعب.حيث يرى الكافرون بأعينهم كل أقسام جهنم من الخارج قبل أن يردوهاءو ليشاهدوا 
مصيرهم المشؤوم و يتعذبوا و يتألموا له. 


١-إِنّ‏ جمله: أَذْعَيتُمْ مكلا م تعنى التمتع بلذائذ الدنياءو التعبير ب«أذهبتم» لأنّ هذه اللذائذ و النعم تفنى بالتمتع بها و استهلاكها. 


ومن المسلم أنَّ التمتع بمواهب الله و نعمه فى هذه الدنيا ليس أمرا مذموما قبيحاءبل المذموم هو الغرق فى اللذات الماديهءو 
نسيان ذكر الله و القيامه,أو التمتع بها بصوره غير مشروعه و التلوث بالمعاصى عن طريقهاءو غصب حقوق الآخرين فيما يتعلق 
بها. 


و مما يلفت الانتباه أنّ هذا التعبير لم يرد إلا فى هذه الآيه من القرآن الكريم, و هو إشاره إلى أن الأنسان يعزب أحيانا عن لذات 
الدنيا و يعرض عنهاءأو أَنّه لا يأخذ منها إلا ما يقوّم به صلبهءو يتقوّى به على القيام بالواجبات الإلهيه.و كأنّه فى هذه الصوره قد 
ادخر هذه الطيبات لآخرته. 


غير أن الكثيرين يتكالبون على هذه التمتعات الدنيويه كالحيوانات و لا يحدّهم شىء فى الالتذاذ بهذه الطيبات و افنائها جميعاءو 
لا يكتفون بعدم ادخار شىء لآخرتهمءبل يحملون معهم أحمالا من الأوزارءو لهؤلاء يقول القرآن: 


ص :1/4" 


5 -سوره قءالآبه‎ )١-١ 


ذم سبكم فى حلكم لذ 


وقد نقل فى بعض كتب اللغه أن المراد من الجمله:أنفقتم طيبات ما رزقتم فى شهواتكم و فى ملاذ الدنياءو لم تنفقوها فى 
رقا الله الك 


“-للطيبات معنى واسع يشمل كل مواهب الدنياءو مع أن بعض المفشرين قد فسّرها شك الشباب ققطء إل أن ادق هو أن الفات 


يمكن أن يكون مصداقا لا غير. 


2 لا 3 ع ع س 
المعصيهءفأولئكك الذين تكبروا على خلق الله.بل و حتى على أنبيائه»و لم يخضعوا لأى تشريع إلهى» يجب أن يلاقوا جزاءهم بذله 
و حقاره و مهانه. 


ه-لقد ذكر فى ذيل هذه الآيه ذنبان لأصحاب الجحيمءالأوّل:الاستكبار, و الثَانى:الفسق.و يمكن أن يكون الأول إشاره إلى عدم 
إيمانهم بآيات الله و بعث عن تركك أصول الدينءو الآخر عن تضييع فروع الدين (7) . 


إن التعبير بغير الحق لا يعنى أن الاستكبار نوعان:حقء.و غير حقءبل إِنْ هذه التعابير تقال عاده للتأكيدءو نظائرها كثير. 


/ا١-زهد‏ الأئمه العظماء لقد وردت فى مختلف مصادر الحديث و التفسير روايات كثيره عن زهد أئثنه الإسلام العظماءءو استندوا 
فيه بالخصوص إلى الآيه مورد البحث.و من جملتها: 


جاء فى حديث أن عمر أتى يوما رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى مشربه أم إبراهيم-و هو 


758١: ص‎ 


0-١‏ -مجمع البحرين»ماده ذهب. 
سورع -تفسير الميزان»المجلد ء»صفحه 578, 


موضع قرب المدينه-و كان مضطجعا على حصير من الخوصءو جزء من بدنه الشريف على التراب»و كانت تحت رأسه و ساده 
من ليف النخل»فسلم و جلسء و قال:أنت نبي الله و أفضل خلقه.هذا كسرى و قيصر ينامان على أسره الذهب و فرش الديباج و 
الحرير» و أنت على هذا الحال؟!فقال صلى الله عليه و آله و سلم:«أولئك قوم عجلت طيباتهم و هى و شيكه الانقطاعءو إِنّما 
أخرت لنا طيباتنا» () . 


و نقرأً 


فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّلام أنّه أتى يوما بحلوى.فامتنع من تناولهاءفقالوا:أ تراها حراما؟قال:«لاءو لكنى أخشى أن 
تتوق نفسى فأطلبهءثم تلا هذه الآبه: أَدْمَيتُمْ طلاتكع فى علايكمٌ الدّل... 0 . 


جاء فى حديث آخر: «أنْ أمير المؤمنين عليه السّ.لام اشتهى كبدا مشويه على خبزه لينهفأقام حولا يشتهيهاءو ذكر ذلك للحسن 
عليه السّد.لام و هو صائم يوما من الأيَام فصنعها لهءفلما أراد أن يفطر قرّبها إليه.فوقف سائل بالبابءفقال:يا بنى احملها إليه.لا تقرأ 
صحيفتنا غدا: أَذْعَبِكُمْ صَلِاتك فى علاتكم ادا وَ اسْتَمتعّم بها سا . 
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.// -مجمع البيان»المجلد 4»صفحه‎ 0-١ 
؟- ؟) -تفسير البرهان»المجلد ؟»صفحه 18١ءذيل الآيه مورد البحث.‎ 
عم -سفينه البحار»الجزء الثانى»ماده كبدك.‎ 


لآيات [سوره الأحقاف (282): الآيات 7١‏ الى 4؟] 


اشاره 
3 0 0 


موع لا د و 5 7 َل لا 
وَأَذْ كو أخا عاد إِذ أَنْدَرَ قَومَهُ بالاخفافت و قد ل ل ل 0 
ملا 


0 00 
و سا بل بذ إذ لت بن دين كن ايلم ند ال نت 
-ه لا 
َوه عا 


أذاكم قؤماً تَجهلُونَ 017١‏ واد كارا فول أذو هع كا لا ار مهيز بل مو ما إتعجقع به ريخ 0 
غداث الغ 8 لدو كل لكي بغر 00 برجأ إلا مَللكتهع كَدْلِكٌ تزى الْقَوء الْمجِرمِينَ (5؟) 
التفسير 
اشاره 
قوم عاد و الريح المدمره: 


لما كان القرآن يذكر قضايا كليه.ثمم يتطرق إلى بيان مصاديق واضحه لهاء 


ص 0 


ليطبق تلكك الكليات.فإنّه هنا يسلكك نفس السبيل»فبعد أن فصل حال المستكبرين المتمردين»تطرّق إلى ذكر قصه قوم عاد الذين 
: 9 و هلا 
هم صوره واضحه لأولئك العتاهء فتقول الآيه: وَ اذكو أخا عاد . 


إن التعبير بالأخ يعكس منتهى صفاء هذا النبى العظيم و حرصه على قومه.و قد ورد هذا التعبير فى القرآن المجيد-كما نعلم-فى 
مورد عده أنبياء عظام كانوا إخوه لأقوامهم حريصين رحماء بهمءلم يبخلوا من أجلهم بأى نوع من الإيثار و التضحيه. 


و يمكن أن يكون هذا التعبير إشاره إلى علاقه القرابه و الرحم بين هؤلاء الأنبياء و أقوامهم. 


- 
- 


ع 69 ءعه - مه م لا - 2 موه :8 
ثمم تضيف الايه: إذ أنذرَ قوْمَه بالأخقافٍ و قد خلت النذرٌ مِنْ بَيْن يَذَيْهِ وَ مِنْ خلفه . 


«الأحقاف)-كما قلنا سابقا-تعنى الكثبان الرمليه التى تتشكل على هيئه مستطيل أو تعرجات و منحنيات: على أثر هبوب العواصف 
فى الصحارىءو ينضح من هذا التعبير أن أرض قوم عاد كانت أرضا حصباء كبيره. 


وذهن اللعضن أنّها ف قلت جزيرة العرف بين تجد والأحساء و حشرموت وعمان. 


إل أن هذا الس يبدو بعيداءحيث يظهر من آيات القرآن الأخرى-فى سوره الشعراء-أنّ قوم عاد كانوا يعيشون فى مكان كثير 
الما و الأشجاز الحميلةةز مثل هذا الحال حبك جد عن قلت الجزيره: 


و ذهب جمع آخر من المفسّرين أَنْها فى الجزء الجنوبى للجزيره حول اليمنءأو فى سواحل بحر العرب (1) . 
واحتمل البعض أن الأحقاف كانت منطقه فى أرض العراق فى مناطق كلده 


ص ر7 


)١ -١‏ -فى ظلال القرآنءذيل الآيات مورد البحث. 


و بابل 212 
و نقل عن الطبرى أنّ الأحقاف اسم جبل فى الشام (5) . 
لكن يبدو أن القول بأنّ هذه المنطقه تقع جنوب الجزيره العربيه قرب أرض اليمنءهو الأقربءبملاحظه ملاءمته المعنى اللغوى 


للأحقافءو بملا-حظه أنْ أرضهم كانت غزيره المياه و فيره الأشجارءفى نفس الوقت الذى لم تكن فيه بمأمن من العواصف 
الرمليب 


و جمله: وَقَدُ غلك لذو ولي دنه ون خلفة إقايه إلى الأبياء التدين بعثوا قبله.بعضهم قريب عهد بهءو هم الذين عر عنهم 
القرآن ب مِنْ بَئْن يَدَيْهِ وال لبعض الآخر تقادمت الفتره الزمنيه بينهم و بينه الذين عتبر عنهم ب مِنْ حَلفِهِ . 


أثاها الحقيله البعفى من أن المراد عن هذه الجمله الأنياء الذين جاؤوا قبل هود و بعدهءفيبدو بعيدا جدّاءو لا ينسجم مع جمله: وَ 
قد خَلتِ التى تعنى الزمن الماضى. 

5 5 ص لا ٍِ َل و كر 
واولام ماذا كان محتوى دعوه هذا النبى العظيم؟ يقول القرآن الكريم: ألا تَعْبْدُّوا إلا الله ثم هدّدهم بقوله: إنى أخاف عَليْكُمْ 


عَذَاب يَوْم عَظيم . 


و بالرغم من أنّ التعبير ب يوم عَظِيمٍ جاء بمعنى يوم القيامه غالباء إلا أنه أطلق أحيانا فى آيات القرآن على الأيَام القاسيه المرعبه 
التى مرّت على الأممءو هذا المعنى هو المراد هناءلأننا نقرأ فى متابعه هذه الآيات أنّ قوم عاد قد ابتلوا بعذاب الله فى يوم عسر 


مرعب و انتهى أمرهم. 
إلا أنّ هؤلاء القوم المتمردين وقفوا بوجه هذه الدعوه الإلهيه»و خاطبوا هودا: 


ص 0 


.188 هحفص»٠١ -طبقا لنقل المرحوم القعراق فى هامكن النسير أبن الفتوح الرازى»المجلد‎ )١-١ 
-المصدر السابق.‎ 7” 


هاتين الجملتين تبتتنان بوضوح مدى انحراف هؤلاء القوم و تعصبهم.فهم فى الجمله الأولى يقولون:إِنْ دعوتكك كاذبه:لأنها 
تخالق آلينها القى مودت على عنادتياءو سن إرث ورشاء عن آباتنا 


و نراهم فى الجمله الثاني يطلبون وقوع العذاب!ذلك العذاب الذى إن نزل بهم فلا رجعه معه مطلقاءو أى ذى لب يتمنّى نزول 
مثل هذا العذابءحتى و إن لم يكن لديه يقين بوقوعه؟ إلا أنّ هودا عليه ال.لام قال فى رده على هذا الطلب المتهور الذى يدل 
على الجنون: 

حم 00.2" 

قال ِنَم العلمُ عِنْدَ الله 
فهو الذى يعلم متى و فى أى ظروف ينزل عذاب الاستئصالءفلا هو مرتبط بطلبكم و تمنيكمءو لا هو تابع لرغبتى»بل يجب أن 
يتم الهدف و يتحققءألا و هو إتمام الحجه عليكمءفإنٌ حكمته سبحانه تقتضى ذلك. 


عع و 


نع يضيف: و أَبلشُكؤ "ا أَرَْلْتٌ به فهو مهمتى الأساسيهءو مسئوليتى الرئيسيهءأمَا اتخاذ القرار فى شأن طاعه الله و أوامره فهو أمر 
يتعلق بكمءو إراده نزول العذاب و مشيئته تتعلق به سبحانه. 

رلك الات 2و اتوم 2 

و نّى الاجم قوم تجهّلون 

و جهلكم هذا هو أساس تعاستكم و شقائكمءفإنَ الجهل المقترن بالكبر و الغرور و هو الذى يمنعكم من دراسه دعوه رسل الله»و 
لا يأذن لكم فى التحقيق فيها...ذلك الجهل الذى يحملكم على الإصرار على توول عات الله ليهلككمءو لو كان لديكم دلي 
وعى أو تعقل لكنتم تحتملون- على الأقل-وجود احتمال إيجابى فى مقابل كل الاحتمالات السلبيه.و الذى إذا ما تحقق فسوف 
لأ يبقى لكو أثر: 


و أخيرا لم تؤثر نصائح هود عليه السّدِ.لام المفيدهءو إرشاداته الأضويه فى قساه القلوب أولتئككهو بدل أن يقبلوا الحق لتجوا فى 


غْتّهم و باطلهم.و تعصبوا لهعو حتى نوح عليه الشلام 


ص :16 


)١ -١‏ -«التأفكنا»من ماده«إفكك»,أى الكذب و الانحراف عن الحق. 


كذّبه قومه بهذا الأدعاء الواهى وهو ألكف إن كلة ضادقا فيما تقول فأرى عذاكف الموغوة؟ و الآذنو قد عقت الحجه بالقدر 
الكافىءو أظهر أولئكك عدم أهليتهم للبقاءءو عدم استحقاقهم للحياهءفانٌ حكمه الله سبحانه توجب أن يرسل عليهم«عذاب 
الاستتصال)»ذلكف العدان الذع بجنت كل هش دو لآ يبقى ول بذر. 


3 5 علا ء فد .ود لاء دلا 5 ل 
وافجأة و أواتستحايا قد خلهن فى الأفتو و اتتم بسترغة: كلها زآذة كارا مفتفيل أوقفية الوا لهذا كارض قور" ولك 


قال المفرون:إنْ المطر انقطع مدّه عن قوم عادءو أصبح الهواء حارا جافا خانقاءفلمًا وقع بصر قوم عاد على السحب المظلمه 
الواسعه فى الأفق البعيد»و هى تتجه صوبهم فرحوا لذلكك جدًا و هوا لاستقبالهاءو جاؤوا إلى جوانب الوديان و السهول و مجارى 
السيول و المياه.ليروا منظر نزول المطر المباركك ليحيوا من جديدءو تسر بذلك نفوسهم. 


585 ه و لا 2 
كوكل البو سيريا بأقانهذا لس ضارا جعطار نب 6و فا لمعاف و ريك وا عداتك اله 
و الظاهر أنَّ المتكلم بهذا الكلام هو الله سبحانه.أو أن هودا لما سمع صرخات فرحهم و استبشارهم قال لهم ذلكك. 
0 7 لب ور تر كود يلا 
نعمءإنها ريح مدمّره: تَدَمّرٌ كل شىئءٍ بأمر رَيَها . 


5 1 م - 0 
قال بعض المفسّرين:إِنَ المراد من كل شَيْءٍ البشر و دوابهم و أموالهمءلأنٌ الجمله التاليه رو ا 1 إلا اي 
هذا يوحى بأنّ مساكنهم كانت سالمه. ما هم فقد هلكواءو ألقت الرياح القويه أجسادهم فى الصحارى البعيده. أو فى البحر. 


ص 1 


1ت ) سارك امح مادو (عرقن )نر هنا تفن العا الدع نتعت ف صرضن الجماءة و زقيا كان هذا امك ضلذمات البيدتي 
الممطره أنّها تتسع ف ذلك الأفق ثم تصعد.و«الأوديهاجمع وادءو هو المنخفض ومجرى السيول و المياه. 


و قال البعض:إنّهم لم يلتفتوا إلى أنَّ هذه السحب السوداء هى رياح قويه مغبره إلا عند ما وصلت قريبا من ديارهمءو رفعت 
دوابهم و رعاتهم -الذين كانوا فى الصحارى المحيطه بهم-من الأرض و رمتهم فى الهواءءو رأوا أنّها تقتلع الخيام من مكانها و 
تلقيها فى الهواء حتى كانت تبدو كالجواد! عند ما رأوا ذلكك المشهديفروا و التجأوا إلى دورهم و أغلقوا الأبواب عليهمإلا أنَّ 
الأعاصير اقتلعث الأبواب و ألقتها على الأرض-أو حملتها معها-و رمت أجساد هؤلاء بالأحقافءو هى الرمال المتحركه. 


٠ 1010 500 8‏ 
وتجاداقق لآب (/امن سورع العنافدة ص ركنا علبية شر لقال و لاني يام و هكذا بقى هؤلاء القوم ينون تحت تل من الرمال و 
الترابءثتم أزالت الرياح القويه التراب فظهرت أبدانهم مرّه أخرىءفحملتها و ألقتها فى البحر )١(‏ . 


58 0 دلاى ر 500 
و تشير الايه فى النهايه إلى حقيقهءو هى أَنْ هذا المصير غير مختص بهؤلاء القوم الضالين»بل: كذلكك تجزى القؤمَ الْمَجَرمِينَ . 


وهذا الذار و عدي لكل المجرمين العصاهءو الكافرين المعاندين الأنانيين» بأنّكم إن سلكتم هذا الطريق فسوف لن يكون 
مصي ركم أحسن حالا من هؤلاء, فإنّه تعالى قد يأمر الرياح بأن تهلككمءذات الرياح التى يعبر القرآن الكريم بأنّها: 


َشْراَ بين يَدَىْ رَحْمَتِهِ لأنّ الرباح تتصف بصفه الأمر الإلهى المطلوب منها. 

وقد يبدل الأرضن :الى هن مهد استقران الأساة .و اطمقتانة إلى قير له يز لزله شديده 

واقف نيدل المظر الذى هو أسناس خياد كل الكاننات الحههإلى سيول ارق ترق كل الت 
نعم إنّهِ عزّ و جل يجعل جنود الحياه جنود موت و فناء»و كم هو مؤلم الموت 


ص 006 


81-1) ستفسين القكر الرازى المجلد #الاصفحة /اتذيل الآباك مورد البيضة يو حاء هذا المع أيقنا فى #فبير القرظبى؛ المجلد 


76١79 صفحه‎ 4 


الذى يأتى من سبب الحياه و أساسها؟خاصّه إذا كان الأمر كما فى قوم هود إذ فرحوا و سروا فى البدايه ثم جاءتهم البطشه 


ليكون العذاب أشد و آلم. 


و الطريف أنه يقول:إنّ هذه الرياح»هى فى الأصل أمواج هوائيه لطيفه تتحوّل إعصار يدمّر كلّ شىء بأمر الله (1) . 


)١ -١‏ -«تدمّر)من ماده تدمير»ءو هو الإهلاكك و الإفناء. 


لآبات [سوره الأحقاف (62): الآيات 72 الى /7] 


اشاره 
لاك , غٍ لا لاء 
دع )عى لاه _ ولا ا بح مام 5 وا 2 .لا وى دم 2 
اا كا إن مكاحم فيه فيئ جكلا لع مها و أنظارا و أ ه كلا أخنل] عَنْهُمْ س مَعَهُعْ وَ لا أبضا هُمْ ولا أَفدِدَ تَهُمْ مِنْ 
شَئْءٍ إِذْ ك انوا يجح دُونَ با5] 0 فون 29 و لقَد أَلك] ا حؤلكم بين ارق وَ حرا لات 
2 هَ 5 0 0 9 0 0 لا 0 5 
عله يعون 00 فو لانَصَرَهُْ أل يقر اكذواية دون الله ُرباناً آلِهَهُ بل ضَلُوا عَدْهُْ وَ ذلك ك إفكهّغ وَل كاثوا يَفْتَرُونَ (1) 
التفسير 
اشاره 
لستم بأقوى من قوم عاد أبدا: 


ند هذه الآيات 0 استنتاج للآيات السابقه التى كانت تتحدث عن عقاب قوم عاد الأليم».فقتخاطب مقر كى مك و قر د 
مكنا ل فيما إِنْ كت 


ص :51 


له 


فقد كانوا أقوى منكم من الناحيه الجسميهءو أقدر منكم من ناحيه المال و الثروه و الإمكانات الماديهءفإذا كان بإمكان القَوّه 
الجسميه و المال و الثروه و التطور المادى أن تنقذ أحدا من قبضه الجزاء الإ.لهى»فكان ينبغى على قوم عاد أن يصمدوا أمام 
ا ل ل ري ل 
شبيهه بما ورد فى سوره الفجر فى شأن قوم عاد: أ لَع ير كي قعل ربك باد إِرَمَ ذات العللاد الى لَم يُخْلَقْ متها فى الْبلاد 0 . 
٠ 0‏ 6 32 م سلا ام 2 و 2 2 وو 6 

أو هى نظير ما جاء فى الايه(2؟)من سوره ق: وَ كم أهلكنا قبِلهُمْ مِنْ قَوْنٍ هَمْ أشد مِنْهُمْ تطشا . 

ل ل لو هه عن الوقوف أمام عاصفه العذاب الإلهى»فكيف بكم إذن؟ ثمم تضيف 
الآ-يه موعن اورصيا و اطاراز أَفْيَدَهٌ (* فقد كانوا أقوياء فى مجال إدراك الحقائق و تشخيصها أيضاءو كانوا يدرتود 
الأمور جيداءو كانوا يستغلون هذه المواهب الإلهيه من أجل تأمين حاجاتهم و مآربهم الماديه على أحسن وجهءلكن: قا أغنل] 
ل رىء 100 - .والانر 0 1 7 1 
متهع طناك ١83‏ ابرق ولا اذوه و شو إذ كاثرا بفهدوق الات الم لفلاو اخبراو لاق بيع لل كالوا يد كور ون : 
نعم»لقد كان اولك مجيد بن بالوساكل السادية د وساف إدراك العقيقةه :لا أنْهم لما كانوا يتعاملون مع أناك اللموطن 
الاستكبار و العناد»و كانوا يتلقون كلام 


591١: ص‎ 


)١-١‏ -دإن)فى جمله(إن يكنا فيه)نافيه و لدينا شواهد متعدده من آيات القرآن الكريم ؤراذت اق الى إلى أن البمفن 
اعتبرها شرطيهء أو زائده و لا نرى ذلكك صوابا. 

؟- 5) -الفجرءالآيات © إلى 8. 

*- ") -يجدر الانتباه إلى أن الأبصار و الأفئده وردت بصيغه الجمعءفى حين أن السمع قد ورد بصيغه المفردءو يمكن أن يكون 
هذا الاختلاف بسبب أن للسمع معن معنى المصدرءو المصدر يستعمل دائما بصيغه المفرد»أو لوحده المسموعات أما تفاوت المرئيات 
والمدركات. 


ع- ع) -من فى (من شىء)زائده و للتأكيدءأى لم ينفعهم أى شىء. 


الأنبياء بالسخريه و الاستهزاءءلم ينفذ نور الحق إلى قلوبهمءو هذا الكبر و الغرور و العداء للحق هو الذى أدى إلى أنْ لا يستفيدوا 
ولا يستخدموا وسائل الهدايه و المعرفه كالعين و الأذن و العقل»ليجدوا طريق النجاه و يسلكوهءفكانت عاقبتهم أن ابتلوا بذلكك 
المصير المشؤوم الذى أشارت إليه الآيات السابقه. 


فإذا كان أولئك القوم قد عجزوا عن القيام بأى عمل مع كل تلكك القدرات و الإمكانيات التى كانوا يمتلكونهاءو أصبحت 
جئنهم الهامده»كالريشه فى مهب الرياح تتقاذفهم من كل جانب بكل مذله و احتقار»أولى لكم أن تعتبروا إذا أنتم أضعف منهم 


والينين عسيرا على الله تعالى أن يأخذكم بأشد العذاب نتيجه أعمالكم و جرائمكمءو أن يجعل عوامل حياتكم أسباب فنائكمءو 
هذا خطاب لمشركى مكهءو لكل البشر المغرورين الظالمين العتاه على مر التأريخءو فى كل الأعصار و الأمصار. 


و حقا فإنّ الأمر كما يقول القرآن الكريمءفلسنا ول من وطأ الأرضءفقد كان قبلنا أقوام كثيرون يعيشون فيهاءو لديهم الكثير من 
الإمكانيات و القدرات.فكم هو جميل أن نجعل تأريخ أولئكك مرآه لأنفسنا لنعتبر بهءو لنرى من خلاله مستقبلنا و مصيرنا. 


و 


تخاطت الآد شرق مك من أجل الناتكيد على نهذا التحتى هو الرياده الموعظه و النصيحة فلو لهذ اهلكا خوك ون 
11 
القرى . 


أولئتك الأقوام الذين لا تبعد أوطانهم كثيرا عنكمءو كان مستقرهم فى أطراف جزيره العرب.فقوم عاد كانوا يعيشون فى أرض 
الأحقاف فى جنوب الجزيره؛ و قوم ثمود فى أرض يقال لهااحجرافى شمالهاء و قوم سبأ الذين لاقوا ذلكك المصير المؤلم فى 
أرض اليمنءو قوم شعيب فى أرض مدين فى طريقكم الشام؛ و كان قوم لوط يعيشون فى هذه المنطقه.و ابتلوا بأنواع العذاب 
لكثره معاصيهم و كفرهم. 


ص اا 


لقد كان كل قوم من أولئكك عبرهءو كان كل منهم شاهدا ناطقا معبراءيسأل:كيف لا يستيقظ هؤلاء و لا يعون مع كل وسائل 
التوعيه هذه؟! ثم تضيف الآنيه بعد ذلك: وَ ص رٌفْنا لِْاتِ لَعَلْهعْ يَرْجِعُونَ فتاره أريناهم المعجزات و خوارق العادات:و أخرى 
أنعمنا عليهمءو ثالثه بلوناهم بالبلاء و المصائبءو رابعه عن طريق وصف الصالحين المحسنينءو أخرى بوصف المجرمين»و 
أخرى وعظناهم بعذاب الاستئصال الذى أهلكنا به الآخرين.إلا أنَّ الكبر و الغرور و العجب لم يدع لهؤلاء سبيلا إلى الهدايه. 


1 1 :. 
و توبخ الآيه الأخيره من هذه الآيات هؤلاء العصاهءو تذمهم بهذا البيان: فلؤ لا نَصَرَهُمُ الذِينَ اتخذوا مِنْ دُونٍ الله لان آلِهَهَ 0 . 


حمّاءإذا كانت هذه آلهه على حقءفلما ذا لا تعين أتباعها و عبادهاءو تنصرهم فى تلكك الظروف الحساسه.و لا تنقذهم من قبضه 
العذاب المهول المرعب؟إنّ هذا بنفسه دليل محكم على بطلان عقيدتهم حيث كانوا يظنُون أنْ هذه الآلهه المخترعه هى ملجأهم 


ثم تضيف: بل ضَلوا عَنْهُمْ فإنَ هذه الموجودات التى لا قيمه لها و لا أهميه و التى الال لولاا بأى فائده»و هى 
عق السب كماد وات فكنف تيفك الالرهدى تكون أهلا لها؟ و أخيرا تقول الآيه: وَ ذلك إِفْكهّع وَل كانُوا يَفْتَرَونَ فإنّ هذا 
الهلاكك و الشقاءء و هذا العذاب الأليم»ءو اختفاء الآلهه وقت الشدّه و العسرءكان نتيجه لأكاذيب أولئكك و أوهامهم و افتراءاتهم 
لكك 
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كونهم متقربا بهمءو يحتمل أيضا أن تكون(قربانا)مفعولا لأجله.و قد احتملت احتمالات أخرى فى تركيب الآيهلكنّها لا تستحق 
الاهتمام. 

)١ -١‏ -بناء على هذا فإِنْ للآيه محذوفاءو التقدير:و ذلكك نتيجه إفكهم.و يحتمل أيضا أن لا يحتاج الآيه إلى محذوفءو فى هذه 
الحاله يصبح المعنى:كان هذا كذبهم و افتراءهمءغير أن المعنى الأوّل يبدو هو الأنسب. 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات 79 الى 717] 


3 3 رطف ين علا لا 0 0 
ادر جات بكي 00135 سرر قرا اسلرانة رن زا لي از 11 0 
امو ابه يفف كم ين تيك و جرع ين عابيو 6380 ع سسا وم 
دونه أَوله وليك فى صَللٍ بين (51) 


سبب اللزول 


وردت روايات مختلفه فى سبب نزول هذه الآباتءو من جملتها:أنٌ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم خرج من مكه إلى 
سوق عكاظ فى الطائفق-و كان معه زيد بن حارثه- من أجل أن يدعو الناس إلى الإسلام إلا أن أحدا لم يجبه.فاضطر الى 
الرجوع إلى مكهءو فى طريق عودته وصل إلى موضع يقال له:وادى الجنءفبدأ بتلاوه القرآن 


ص راف 


فى جوف الليل؛و كانت طائفه من الجن يمرون من هناككءفلما سمعوا قراءه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم للقرآن أصغوا إليه 
و قال بعضهم لبعض:اسكتوا و أنصتواءفلما أت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تلاوته آمنوا بهءو أتوا قومهم كرسل 
بدعونهم إلى الإسلام»فآمن لهم جماعهءو أتوا جميعا الى النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فعلمهم رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم الإسلام»فنزلت هذه الآآيات و آيات سوره الجن (1) . 


و نقل جماعه عن ابن عباس سبب نزول آخر يقرب من سبب التّزول السابق» باختلاف:إِنّ النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان 
مشتغلا بصلاه الصبح و كان يقرأ القرآن فيهاءو كان جماعه من الجن فى حاله بحث و تحقيقءإذا كان انقطاع أخبار السماء عنهم 
قد أقلقهم»فسمعوا صوت تلاوه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم فقالوا:هذا سبب انقطاع أخبار السماء عنّاءفرجعوا إلى قومهم و 
دعوهم إلى الإسلام (5) . 


و قد أورد العلامه الطبرسى فى مجمع البيان سببا ثالثا للنزول هناءو هو يرتبط بقصه سفر النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى 
الطائف و خلاصته: 


بعد وفاه أبى طالب صعب الأنمر على النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم فرحل إلى الطائف لعله يجد أنصارءفبرز إليه أشراف 
الظائق :و كذيوه أهد تكديبوورها الى السجاره سن شالت اللعاد مق #لسودفاعياه التسوفان الل نت سفان و استظل 


و كان البستان لعتبه بن ربيعه و شيبه بن ربيعه.و كانا من أثرياء قريشءفتأذى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم من رؤيتهما لعلمه 
بعدائهما للإسلام من قبل»فأرسلا غلامهما«عداسا» -و كان رجلا نصرانيا-إلى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم بطبق من 
العنب.فقال النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم لعداس: 


«من أى أرض أنت)؟قال:من نينوىءقال:«من مدينه العبد الصالح يونس بن 
ص ضكرا 
)١-١‏ -تفسير على بن إبراهيم طبقا لنقل نور الثقلين»المجلد ه»صفحه 19١.باختصار‏ يسير. 


؟-؟) -ورد هذا الحديث الذى أوردنا ملخصه فى صحيح البخارى و مسلم و مسند أحمد بصوره مفصلهءطبقا لنقل فى ظلال 
القرآن»المجلد /ا)صفحه 679. 


متىاءفقال:و ما يدريكك من يونس بن متى؟قال:«أنا رسول اللَهءو اللّه تعالى أخبرنى خبر يونس بن متىافعرف عداس صدق النَبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم فخرٌ ساجدا لله تعالى»و وقع على قدمى النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يقبلهما. 

فلما رجع لا-مه عتبه و شيبه على ما صنعءفقال:لقد أخبرنى هذا الرجل الصالح بما يجهله أهل هذه البلادد من أمر نينا 
يونس»فض حكا و قالا<لا يفتننكك عن نصرانيتكك.فإنّه رجل خداع! فرجع النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى مكهءو لم يكن 
حاضل سفرة عدا النومى واحديفوضل تخللافى صرف الليلدقنا إن حل حس نينا للصادفو كان جياه من الجن من أهل 
نصيبين أو اليمن يمرون من هناككءفسمعوا صوت تلاوه القرآن فى صلاه الصبح فأصغوا إليه و آمنوا (0) . 
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التفسير 
اشاره 
إيمان طائفه من الجن: 


جاء فى هذه الآيات-و كما أشير فى سبب التزول-بحث مختصر حول إيمان طائفه من الجن بنبي الإسلام صلى الله عليه و آله و 
سلم و كتابه السماوى»لتوضح لمش ركى مكه حقيقه. هى:كيف تؤمن طائفه من الجن البعيدين-ظاهرا-بهذا النبى الذى هو من 
الإبنس» و بعث من بين أظهركمءو أنتم تصرون على الكفرءو تستمرون فى عنادكم و مخالفتكم؟ و سيكون لنا بحث مفصل 
حول(الجن)و خصوصياته فى تفسير سوره الجن إن شاء الله تعالىءو نتناول هنا تفسير الآيات مورد البحث فقط. 


ص راحلا 


5 -مجمع البيان»المجلد 94 صفحه 47.و أورد هذه القصه باختلاف يسير ابن هشام فى تأريخه(السيره النبويه)»المجلد‎ )١-١ 


صفحه 28-81 


لقد كانت قصه قوم عاد تحذيرا لمشركى مكه فى الحقيقه.و قصه إيمان طائفه من الجن تحذيرا آخر. 
ل ل ب ل 
تقول الايه أوّلا: وَ إذ صَرَفنا إلئِك تفرا مِنَ الجن يَسْتَمِعُونَ القرآنَ . 


إن التعبير ب(صرفنا)-من ماده صرفءيعنى نقل الشىء و تبديله من حاله إلى اخرى-و لعله إشاره إلى أنْ الجن كانوا يصغون 
إلى أخبار السماء عن طريق استراق السمعءو مع ظهور نبئ الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم رجعوا إليه و انّجهوا نحو القرآن. 


و«النفرءكما يقول الراغب فى مفرداته-عدّه رجال يمكنهم النفرءو المشهور بين أرباب اللغه أنه الجماعه من الثلاثه إلى العشرهءو 
أوصلها البعض إلى الأربعين. 


57 ملك لادء 2 1 5 س 5 س 5 55 
ثم تضيف الا-يه: فلا حض رُوهٌ ق الوا أنصد توا و ذلك حينما كان النْبى صلى الله عليه و آله و سلم يتلو آيات القرآن فى جوف 
الليل» أو فى صلاه الصبح. 


«انصتواامن ماده إنصاتءو هو السكوت مع الاستماع و الانتباه. 


ع ع ع م م 8 لا عو هً - 2 
و أخيرا أضاء نور الإيمان قلوب هؤلاء.فلمسوا فى أعماقهم كون آيات القرآن حقاءو لذلك: فَلمَا قدى وَلَوَا إل قَوْمِهِمْ مُنْذِرِينَ 
وهذا دأب المؤمنين دائماءفى أن يطلعوا الآخرين على الحقائق التى اطلعوا عليهاءو يدلوهم على مصادر إيمانهم و منابعه الفياضه. 


5 د 
و تبين الآيه التاليه كيفيه دعوه هؤلاء قومهم عند عودتهم إليهمءتلك الدعوه المتناسقه الدقيقه»الوجيزه و العميقه المعنى: فَالُوا ل 


2 لا 7 لا عم دم 
فون إناشيع 157 انرل ول بعد قرس : 


و من صفاته أنَا رأيناه يصدق الكتب السماويه السالفه و يتطابق معها فى محتواهاءو فيه العلائم الوارده فى تلكك الكتب: مُصَدَّقا 
ا بينَ يدَئِْ لل . 


فقت الأعرى الااتويى إلى الحن بحت أن كل عن سند إلى عقله و قطرقه زرى آنات حقاتينه واضحه جلي 


ص الا 


)١ -١‏ -لقد أوردنا تفسير هذه الجمله مفصلا فى ذيل الآيه ١‏ من سوره البقره. 


و آخر صفه أنّه يهدى إلى الرشد: وَ للم طريقٍ مُسْتّقيم . 


إن التفاوت بين الدعوه إلى الحق و الى الصراط المستقيمءيكمن ظاهرا فى أن الأول إشاره إلى العقائد الحقه.و الثَانى إلى البرامج 
العمليه المستقيمه الصحيحه. 


وحخملة ان لع تعن قررنة و عله نظ 61 لانو دف كدان أذ هله الطاتقه كائرا مزهين جالكقي اللسماوئه السابفقيق 


خاصه كتاب موسى عليه السّلام»و كانوا يبحثون عن الحق. 


و إذا رأينا أنَ الكلام لم يرد عن كتاب عيسى الذى أنزل بعد موسى عليه السّد.لام؛فليس ذلكك بسبب ما روى عن ابن عباس من 
أنْ الجن لم يكونوا مطلعين على نزول الإنجيل مطلقاءإذ أن الجن كانوا مطلعين على أخبار السماوات و عالمين بهاء فكيف يمكن 
أن عفلوا عو أخبار الأرقن إلى هذا الحدكيل سبيت أثّالتوراة كاتكهى الكتاب الأناسوعقحى السيحوة كانوا قل أخذواو 
يأخذون أحكام شريعتهم عنها. 


لاء :. 


7 0 00 5 5 2 فو 2 و لا 
'! ْنا أَجيبوا داعي اللْهِ و آمِنُوا به إذ ستمنحون حينها مكافأتين عظيمتين: يَغْفرْ لَكمْ ِنْ ذُنُوبكمْ وَ يُجرْكُمْ مِنْ عَذَابٍ 


ثم أضافوا: 
لان 


0 
الخزاه عو دلتاعى اللوقيع الاساقدصان اللدعلية و ال يتل اللاى كاف ضوافي إلى اللاشيفافه والجاكاة أغلب عرت 


الإنسان و اضطرابه من الذنوب و عذاب القيامه الأليم»فقد ذكروا لهم الأمن تجاه هذين الأمرينءليلفت انتباههم قبل كل شىء. 


و اعتبر جمع من المفسّدررين كلمه(من)فى (من ذنوبكم)زائده»ليكون ذلكك تأكيدا على غفران جميع الذنوب فى ظل الإيمان.فى 
حين اعتبرها البعض تبعيضيهءو أنّها إشاره إلى تلكك الذنوب التى اقترفوها قبل إيمانهمءأو الذنوب الف يعاق الله ليهاتلا دل 


الناس. 
غير أن الأسبي هو كوة(من )ؤانده و للتاكندهو الآبه الشريفه تعمل كل 


ص 7 


)١ -١‏ ايج ركمامن ماده(إجاره)ءو قد وردت بمعان مختلفه:الإغاثه»الإنقاذ من العذاب الإيواء»و الحفظ. 


الذنوب. 


لا 
و تذكر لآب الأخيره من هذه لآات- كلام ملشى الجن فقول: ون لابجب لج الهس بجر فى دض و أي ل بن 
دونه أوَلاء ينصرونه من عذاب اللهءو لذلكك فإِنٌ: أولئِك فى ضَلالٍ مُبِينِ . 


أى لال اعدو اواو اجلق مو أن بيت الاتبان الى محارية الح فق اللمه يل مق إلى متحارية الله الذي له ملبجاً لداسواه 
فى كل عالم الوجود.و لا يستطيع الإنسان أن يفر من حكومته إلى مكان آخر؟! و قد قلنا مرارا:إنّ(معجز)-أو سائر مشتقات هذه 
الكلمه-تعنى فى مثل هذه الموارد العجز عن المطارده و التعقيب و المجازاهءو بتعبير آخر:الفرار من قبضه العقاب. 


وغباره(ق الأوضي)إشازه إلى أنكم حيثما تذهبون فى الأرض فإنّه ملك الله و سلطانهءو لا يمكن أن تكونوا خارج حدود 
قدرته و قبضعةهو إذا كانث الآره ل تبحدث غن السماءء فلن مكان الأتس و الجن هو الأرض غلى كل حال 


22 


اشاره 
١-الإعلام‏ المؤثر 


كما قلنا سابقاءفإنٌ البحث حول الجن و كيفيه حياتهم و الخصوصيات الاخرى المتعلقه بهم ستأتى فى تفسير سوره الجن إن شاء 
الله تعالىءو الذى يستفاد من هذه الآيات أن الجن موجودات عاقله لها إدراك و شعورءو هم مكلفون بالواجبات الإلهيه»و فيهم 
المؤمن و الكافر»و لديهم الاطلاع الكافى على الدعوات الإلهيه. 

و المسأله الملفته للنظر فى هذه الآآيات هو الأسلوب الذى اتبعه هؤلاء للتبليغ من أجل الإسلام بين قومهمءفهم بعد حضورهم عند 
الى صلى الله عليه و آله و سلّم و سماعهم آيات 


ص ل 


القرآنءو اطلاعهم على محتواهاءأتوا قومهم مسرعين و شرعوا بدعوتهم. 


لقد تحدّثوا أوَلا عن كون القرآن حقَّاءو أثبتوا ذلكك بأدله ثلاثهءثم بدأوا بترغيبهم»فبشروهم بالنجاه و الخلاص من قبضه عذاب 
الآخره فى ظل الإيمان بهذا الكتاب السماوىءو كان ذلكك تأكيدا على مسأله المعاد من جانب.و صرف الاهتمام إلى قيم الآخره 
الأصيله فى مقابل قيم الدنيا الزائله الفانيه من جانب آخر. 


ثم تنهوهم فى المرحله الثّالئه على أخطار ترك الإيمان»و حذروهم تحذيرا مقترنا بالاستدلال و الحرصء.و أخيرا ينوا لهم عاقبه 
الانحراف عن هذا المسير» فالانحراف عنه هو الضلال المبين. 


إِنّ هذا الأسلوب فى التبليغ و الإعلام أسلوب مؤثر نافع لكلّ فرد و لكل فئه. 
؟-أفضل دليل على عظمه القرآن محتواه 


يظهر جليا من الآيات أعلاه-و آيات سوره الجن-أنْ هذه الفرقه من الجن قد انجذبوا إلى القرآن و انشدوا إليه بمجرّد سماع 
آياته»و لا يوجد أى دليل على أنّهم قد طلبوا من نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم معجزه أخرى. 


لقد اعتبر هؤلاء انسجام القرآن المجيد مع آيات الكتب السابقه من جهه.و أنه يدعوا الى الحق من جهه ثانيه.و استقامه برامجه 
العمليه و تخطيطه من جهه ثالثه» كافيا لأن يدل على كونه حمًا. 


و الحق أنّ الأمر كذلكك.فإنٌ التدّر فى محتوى القرآن و التحقيق فيه يغنينا عن الحاجه إلى أى دليل آخر. 


إِنّ كتابا لشخص أمى لم يدرسءو فى محيط ملىء بالجهل و الخرافات»يكون فيه هذا المحتوى السامىءو العقائد الطاهره النقيه»و 
التوحيد الخالصءو القوانين المحكمه المنسجمه.و الاستدلالات القويه القاطعهءو البرامج المتينه البناءه» 


ص :501 


و المواعظ و الإرشادات العاليه الجليهءو بتلكك الجاذبيه القويه»و الجمال المذهل» كل ذلكك يشكل بنفسه أفضل دليل على حقانيه 
هذا الكتاب السماوئءفإنْ ظهور الشمس دليل غلى ظهورها-كما يقول المثل- (1). 
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)١ -١‏ -كان لنا بحث مفصّل حول إعجاز القرآن فى التّفسير الأمثلءذيل الآيه(7)من سوره البقره. 


لآيات [سوره الأحقاف (62): الآيات 7" الى 4 "] 


اشاره 


3 5 


1 1 
م ب و ل ل بقَادر لي ل ا ل 
(07 و يَوْمَ رض اين توا عدار أقيى 31 الع واب وو نا قا الترنى انرا 2 ا 
علا حبر وا أ من ول و لأ تيل هع امع يدم تو و نوت لع يكوا إلا للاعة ين تجار بلع قل ملك إل 
1 


د 
00-6 


التفسير 
اشاره 
فاصبر كما صبر أولوا العزم: 


تواضل هذه الآبا عو هن آخر آبات سوره الأنحقاق-البدث ول المعاد حيث جاءت الاشاره إلى مسأله المعاد فى الآبات 


السابقه حكايه عن لسان مبلغى الجن.هذا من جهه. 


701١: ص‎ 


ومن جهه أخرى فإِنّ بيووء الأحقنافق تتحدث فى فصولها الأولى عن مسأله التوحيدء.و عظمه القرآن المجيدءو إثبات نبوه نبى 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلمءو تبحث فى آخر فصل من هذه السوره مسأله المعاد لتكمل بذلك البحث فى الأصول 
الاعتقاد يه الثلاثه. 


تقول الآسيه الأولى: أو ع يزو د الى حَلق الكالات و اص و لم بغى بلقن ادر حل أذ بخيى المز بلق إن عل 
كل شََئْءٍ قَدِيدٌ فإنّ خلق السماوات و الأرض مع موجوداتها المختلفه المتنوعه علامه قدرته تعالى على كلّ شىء أن كل ما يقع 
فى دائره مخلوق لله فى هذا العالم» فإذا كان الأمر كذلك.فكيف يمكن أن يكون عاجزا عن إعاده حياه البشر؟و هذا بحدّ ذاته 
دليل قاطع مفحم على مسأله إمكان المعاد. 


و أساسا فإِنٌ أفضل دليل على إمكان أى شىء وقوعه»فكيف ندع إلى أنفسنا سبيلا للشكك فى قدره الله المطلقه على مسأله 
المعاد و نحن نرى نشأه الموجودات الحيه و تولدها من موجودات ميته»و على هذا النطاق الواسع؟ هذا أحد أدله المعاد العديده 
التى يؤكد عليها القرآن و يستند إليها فى آيات مختلفه»و من جملتها الآيه(61)من سوره يس (1) . 

5 : ا 
و تجسد الايه التاليه مشهدا من العذاب الأليم المحيط بالمجرمين و منكرى المعادءفتقول: وَ يَوْمَ يُعْرَض الذِينَ كفرُوا عَلى النَار . 


أجلءفمرّه تعرض النْار على الكافرين»و أخرى يعرضون الكافرين على انا و لكل من العرضين هدف أشير إليه قبل عدّه آيات. 


7 َ ين لا .ده 
وعند ما يعرضون الكافرين على الْنَارءو يرون ألسنه لهبها العظيمه المحرقه المرعبه يقال لهم: أ ليس لهذا بالق ؟و هل تستطيعون 
اليوم أن تنكروا البعث و محكمه الله العادله»و ثوابه و عقابه»و تقولون:ما هذا إلآ أساطير الأولين؟ 


ص :707 


)١ -١‏ -طالع التفصيل حول هذا الموضوعءو أدلّه المعاد المختلفه فى ذيل آخر آيات سوره يس. 


غير أن أولئكك الذين لا حيله لهم: قالُوا بل وَ رَيْنا فهنا يقول الله سبحانه أو ملائكه العذاب: قال فَذُوقُوا الْعَذَات بلا كنم تَكفُرُونَ 


و بهذا فإنهم يرون كل الحقائق بأم أعينهم فى ذلكك اليوم و يعترفون بذلكك الاعتراف الذى لن ينفعهم»و سوف لن تكون نتبجته 
إلا الهم و الحسرهءو تأنيب الضمير و العذاب الروحى. 


وبأمر ا اللوسبمحانة قوفن آخر ادن شةه اناكو فى آخر اند قن شوو الأحتافيعلن اباس بلتحظه ماه فى الات 
السابقه حول المعاد و عقاب الكافرينأن: فَاصِِدِ كلطًا صَبَرَ أولوا الْعَرْمِ مِنّ الرّسْل فلست الوحيد الذى واجه مخالفه هؤلاء القوم و 
عداوتهمءفقد واجه أولو العزم هذه المشاكل و ثبتوا أمامها و استقامواءفنبي الله العظيم نوح عليه السّ.لام دعا قومه(٠40)سنهءو‏ لم 


يؤمن به إلا فئه قليله»و كان قومه يؤذونه دائماءو يسخرون منه. 


و ألقوا إبراهيم عليه السّ.لام فى الناريو هددوا موسى عليه السّ.لام بالقتلءو كان قلبه قد امتلأ قبحا من عصيانهمءو كانوا يريدون 
قتل المسيح عليه السّلام بعد أن آذوه كثيراءفأنجاه اللّه منهم. 


وخختلاصه القول: |5 الأمر كاذو ماعرال ذلك ما كات الدقارو لأانمكم التغلب عن هته السفاكل إل بقذة الفينو الاسعقات: 


من هم أولو العزم من الرسل؟ 


هناك بحث و اختلاف كبير جدًا بين المفسّرين فى:من هم أولو العزم؟و قبل أن نحقق فى هذاء ينبغى أن نحقق فى معنى (العزم) 
لأنّ(أولو العزم) بمعنى ذوى العزم. 


«العزمبمعنى الإراده الصلبه القويه»و يقول الراغب فى مفرداته:إنٌ العزم هو عقد القلب على إمضاء الأمر. 
وقد استعملت كلمه العزم فى مورد الصبر فى آيات القرآن المجيد أحياناءكقوله 


ص رار 


تعالى: وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ عَفْرَ ِنْ ذلك لَمِنْ عَزْم الأمُورٍ 01 . 
ع 8 هلا 3-8 ع ا رن تر 2 ف 
و جاءت أحيانا بمعنى الوفاء بالعهد.كقوله تعالى: وَ لَقَدْ حَهِذَنا لل آدَمَ مِنْ قبل فَنَسِى وَ لَمْ نَجذ لَهُ عَزْماً 0 . 


لكن بملاحظه أن أصحاب الشرائع و الأديان الجديده من الأنبياء قد ابتلوا بمشاكل أكثرءو واجهوا مصاعب أشدءو كانوا بحاجه 
إلى عزم و إراده أقوى و أشد لمواجهتهاءفقد أطلق على هذه الفئه من الأنبياء(أولو العزم)و الآديه مورد البحث إشاره إلى هذا 
النحى طامرابو عن #قير ها إلى انلق ااام صنل للهعليه و لدو سكم فى هذه القند ولأنها عقول: قاطي كلا صو أولر| 
لعزم . 


و إذا كان البعض قد فتّدر العزم و العزيمه بمعنى الحكم و الشريعه فمن هذه الجهه و إلا فإِنّ كلمه العزم لم تأت فى اللغه بمعنى 
الشريعه. 


و على أيه حال:فطبقا لهذا المعنى تكون(من)فى (من الرسل)تبعيضيهء و إشاره إلى فئه خاضه من الأنبياء كانوا أصحاب شريعه»و 
. ءِ - 5 و ولا م 1 لاير 2 و 
هم الذين أشارت إليهم الآيه /امن سوره الأحزاب: وَ إِذ َحَذّنا مِنَ النّبيِينَ ميثاقَهُمْ وَ مِنْك و مِنْ توح و إبجاهيع وَ مُوسل وَعِيسَى 


علا 3 لاء 
ابْن مَرْيَمَ وَ أخذنا مِنْهُمْ ميثاقا غليظا . 
فقد أشارت الآيه إلى هؤلاء الأنبياء الخمسه بعد ذكر جميع الأنبياء بصيغه الجمع.و هذا دليل على خصوصيتهم. 
0 


5 جه ع 00 ل “ا 7 2 لاك و 8 5 5 لا م 7 
و تتحدث الايه(17)من سوره الشورى عنهم أيضاءفتقول: شََرَعَ لَكم مِنّ الدّين كا وَضَى به تُوحاً وَ الى أَوْحَيْنا إليك وَ ما وَصَّينا 


به إماهِيم وَ مُوسلِا وَعِيسل . 
وقد رويت فى هذا الباب روايات كثيره فى مصادر الشيعه و السنّه.تدل على أنّ الأنبياء أولى العزم كانوا خمسه.كما 
ورد فى حديث عن الإمامين الباقر 


ص ركان 


)١-١‏ -الشورىءالايه *ا8. 
)١-١‏ -سوره طهءالآيه .١١8‏ 


و الصادق عليهما السلام: «و منهم خمسه:أولهم نوحءثم إبراهيم ثم موسىء ثم عيسىء ثم محمد) 40 


جاء فى حديث آخر عن الإمام على بن الحسين عليه السّ.لام: «منهم خمسه أولو العزم من المرسلين:نوح و إبراهيم و موسى و 
عيسى و محمد). و عند ما نسل الراوى:لم سموا(أولو العزم)؟ 


يقول الإمام عليه السّلام مجيبا: «لأنْهم بعثوا إلى شرقها و غربهاءو جِنّها و إنسها» () . 
وكذلك 


ورد فَئْ حديث عن الإمام الصادق عليه الس لام: «(ساده النيئين والمرسلين خمسه. و هم أولو العزم من الرسلءو عليهم دارت 
الرحى:نوحءو إبراهيم»و موسى» و عيسى»و محمّد)» (*" . 


و روى هذا المعنى فى تفسير الدر المنثور عن ابن عباس أيضاءبأنٌ الأنبياء أولى العزم هم هؤلاء الخمسه (6) . 
إلا أنّ بعض المفشرين يعتقد أنّ(أولو العزم)إشاره إلى الأنبياء الذين أمروا بمحاربه الأعداء و جهادهم. 


و اعتبر البعض عددهو(217) نفرا (2) »و يرى البعض أن جميع الأقياءا اولي عزم)أى أصحاب إراده (2) صلبه و طبقا لهذا 
القول»فإنَ(من)فى (من الرسل)بيانيه لا تبعيضيه. 


إلا أن التفسير الأول أصح منها جميعاءو تؤيده الروايات الإسلاميه. 

55 لا ص 2-6 ع ع سس 
ثم يضيف القرآن بعد ذلك: وَ لا تَشتغجل لَهُمْ أى للكفار لأنْ القيامه ستحل 
ص 7١060:‏ 


)١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4»)صفحه 45.ذيل الآيات مورد البحث. 

؟-؟) سبخار الأنوار:المجلد 1ا»صفحه 6ه »حديث اعبو يتحدث الحديث 80 صفحة #فنمن المجلد المذكور بصراحه فى هذا 
الباجه 

يك ©) سالكاقى «السعلد اننات طبقات الأنياء وا الرني] عد يك 

ع ع) -الدر المنثور»المجلد #»صفحه ه68. 

ه- ©0) -المصدر السابق. 

ع- 2) -المصدر السابق. 


سريعاءو سيرون بأعينهم ما أطلقوه عليها و ادعوه فيهاءو يجزون أشدّ العذاب» و عندها سيطلعون على أخطائهمءو يعرفون ما كانوا 
عليه مو القاذله .و الخى: 

1 
إِنّ عمر الدنيا قصير جدًا بالنسبه إلى عمر الآخرهحتى: كَأنّهُْ يوم يرَوْنَ تا يُوعَدُونَ ل يعوا إلا لماعَه من تقار . 
إِنَّ هذا الإحساس بقصر عمر الدنيا بالنسبه إلى الآخرهءإمًا بسبب أنّ هذه الحياه ليست إلا ساعه أمام تلكك الحياه الخالده حقيقه و 
واقعاءأو لأنّ الدنيا تتقضى عليهم سريعا حتى كأنّها لم تكن إلآ ساعه.أو من جهه أنْهم لا يرون حاصل كل عمرهم الذى لم 
بمكارة شيلو امه الابعقادة المصكيحه الا ماع لذ كدر 


هنا سيغطى سيل الأحزان و الحسره قلوب هؤلاءءو لات حين ندمءإذ لا سبيل الى الرجوع. 
لهذا نرى النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم و 
قد سئل:كم ما بين الدنيا و الآخره؟فقال:«غمضه عينء ثم يقول:قال الله تعالى: كأَنْهُمْ يَوْمَ يوون لا يَوَعَدُوقَ لم يليوا إلا لبلاعة 


اونا ون أن التعبير بالساعه لا تعنى مقدار الساعه المتعارفهءبل هو إشاره إلى الزمان القليل القصير. 


ثم تضيف الآبه كتحذير لكل البشر«بلاغ» (1) لكل أولئكك الذين خرجوا عن خط العبوديه لله تعالى..لأولئكك الغارقين فى بحر 
الحياه الدنيا السريعه الزوال و الفناءءو العابدين شهواتها..و أخيرا هو بلاغ لكل سكان هذا العالم الفانى. 


و تقول فى آخر جمله تتضمن استفهاما عميق المعنى»و ينطوى على التهديد: 


ماه 2 7 هل لما د 
هَل يلك إلا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ 


.١10 -روضه الواعظين»طبقا لنقل نور الثقلين»المجلد 0»صفحه‎ 1-١ 
؟) -«بلاغ»خبر لمبتدأ محذوفءو التقدير:هذا القرآن بلاغ»أو:هذا الوعظ و الإنذار بلاغ.‎ -١ 


ملاحظه كان نبى الإسلام مثال الصبر و الاستقامه: 


سحاد أقياء الله العظام-و خاصه نبي الإسلام ضلى اللوعلهى الي سلّم-تبيان لمقاومتهم اللامحدوده أمام الحوادث الصعبه و 
الشدائد العسيرهءو العواصف الهوجاءء و المشاكل القاصمهءو لما كان طريق الحق مليئا بهذه المشاكل دائماءفيجب على سالكيه 
أن يستلهموا العبر من أولئكك العظماء فى هذا المسير. 


إنَنا ننظر عاده من نقطه مضيئه فى تاريخ الإسلام إلى أيَامِ مرّت على الإسلام و نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم صعبه مظلمهءو 
هذه النظره من المستقبل إلى الماضى تجسم الوقائع و الحقائق بشكل آخرءفينبغى علينا أن ندركك أنّ النَبى صلى الله عليه و آله 
و سلّم كان وحيدا فريدا لا يرى فى أفق الحياه أيه علامه للانتصار. 


فأعداؤه شمروا عن سواعدهم للفتكك به.حتى أن أقاربه و عشيرته كانوا فى الخط الأوّل فى هذه المجابهه! كان يذهب دائما إلى 


قبائل العرب و يدعوهمءو لكن لم يكن يجيبه أحد. 
كانوا يرجمونه حتى تسيل الدماء من عقبيه»لكنه لم يكن يكف عن عمله. 


لقد فرضوا عليه الحصار الاجتماعى و الاقتصادى و السياسى بحيث أغلقوا جميع الأ-بواب و الطرق بوجهه و بوجه أتباعه حتى 


مات بعضهم جوعاءو أقعد المرض بعضهم الآخر. 


لقد مرّت على النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم أَنَامم يصعب على القلم و اللسان وصفهاءفعند ما جاء إلى الطائف ليدعو الناس 
إلى الإسلامءلم يكتفوا بعدم إجابه دعوته»بل رموه بالحجاره حتى سال الدم من قدميه. 


لقد كانوا يحثون الجهلاء من الناس على أن يصرخواءو يسيئوا فى كلامهم إليه» فيضطر إلى أن يلتجئ إلى بستان و يستظل بظل 


شجرهءو يناجى رئه 
فيقول: اللَهمَ إليكك أشكو ضعف قوتىءو قله حيلتى»و هو انى على الناسءيا أرحم الراحمين:أنت 


ص انر 


رب المستضعفينءو أنت ربى»إلى من تكلنى؟إلى بعيد يتجهمنى؟أم إلى عدو ملكته أمرى؟إن لم يكن بكك على غضب فلا 
أبالى ...)433 


كانوا يسمونه ساحرا تاره»و أخرى يخاطبونه بالمجنون. 
كانوا يلقون التراب و الرماد على رأسه حيناءو حينا يجمعون على قتله» فيحاصرون بيته بالسيوف و الرماح. 
إلا أنه رغم كلّ تلكك الظروف استمر فى صبره و صموده و استقامته. 


و أخيرا - جنى الثمره الطيبه لهذه الشجره ه المباركه.فقد عمٌ دينه شرق العالم و غربهءلا جزيره العرب وحدهاءو يدووّى اليوم صوت 
اتتصاره صباح نسادفى كل أرنجاء الدثيانؤ فى ارات الغالم اللعبينيواهة هو بسعتي: فاظرو كلمي |ولوا العام وق الأقل , 


و هذا هو طريق محاربه الشياطينءو طريق الإنتصار عليهم:و الوصول إلى الأهداف الإلهيه الساميه. 


إذا كان الأمر كذلكيفكيف يطمح طلاب الراحه و السلامه إلى أن يصلوا إلى أهدافهم الكبيره من دون صبر و تحمل للعذاب و 
الآلام؟ و كيف يأمل مسلمو اليوم أن ينتصروا على كل هؤلاء الأعداء الذين اجتمعت كلمتهم على إفنائهم و القضاء عليهم»دون 
الاستلهام من دين نبى الإسلام الأصيل؟ و القاده الإسلاميون بخاصه مأمورون بهذا الأمر قبل الجميع» كما 


ورد فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه التّرلام: العو عي رلا الأ وروي الول اعرد جيل لني : فاضي كلطا صَبِرْ 
ونوا الَْْممِنَ اسل و إيجابه مثل ذلكك على أوليائه و أهل طاعته بقوله: لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ اللَّهِ أَسْوَةٌ حَسَئَةٌ » 0 . 


اللّهُمْ امنحنا هذه الموهبه العظيمه.هذه العطيه السماويه»و هذا الصبر و الثبات 
ص ا 


.2١ هحفص)»١ -سيره ابن هشام»المجلد‎ )١ -١ 
-احتجاج الطبرسى طبقا لنقل نور الثقلين»المجلد ه»صفحه 57؟.‎ )1-7 


و الاستقامه أمام المشاكل. 


اللْهم وفقنا لحفظ مشعل النور الذى حمله أولو العزم من أنبيائكك.و خاصه خاتم النبيين محتّرد صلى الله عليه و آله و سلم»من 
أجل هدايه البشريه بعد تحملهم الجهود المضنيه؛ و وفقنا لأن نكون أهلا لحراسته. 


إلهنا!إنَ أعداء الحق متحدون و متحرّبون ضدهءو لا يرتدعون عن اقتراف أيه جريمه و جنايه. الله فامنحنا صبرا و ثباتا أعظم مما 
لديهم لثلا نركع أمام سيل المشاكل و عظمتهاءو وفقنا لأن نتخطى الأمواج و العواصف و نتركها وراءناءو هذا لا يتم إلا بعونكك 
ولطفك اللامحدود. 


آمين يا ربٌ العالمين. 
نهابه سوره الأحقاف 000 
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سوره محمد 
اشاره 
مدتبه وعدد آياتها ثمان و ثلاثون ايه 


عن كام 


"١١: ص‎ 


«اسوره محمد) 


محتوى السوره: 


سمميت هذه السوره بسوره محمد صلى الله عليه و آله و سلّم لأنْ اسمه الشريف قد ذكر فى الآيه الثانيه»و اسمها الآخر هو سوره 
القتالءو الواقع أن مسأله الجهاد و قتال أعداء الإسلام هو أهم موضوع ألقى ظلاله على هذه السوره»فى حين أن جزءا مهما آخر 
من آيات هذه السوره يتناول المقارنه بين حال المؤمنين و الكافرين و خصائصهم و صفاتهمءو كذلك المصير الذى ينتهى إليه 
كلّ منهما فى الحياه الآخره. 


و يمكن تلخيص محتوى السوره بصوره عامه فى عده فصول: 

١-مسأله‏ الإيمان و الكفرءو المقارنه بين أحوال المؤمنين و الكفار فى هذه الدنيا و فى الحياه الآخره. 

١-بحوث‏ معبره بليغه و صريحه حول مسأله الجهاد و قتال المشركينء و التعليمات الخاصه فيما يتعلق بأسرى الحرب. 
"-شرح أحوال المنافقين الذين كان لهم نشاطات هدّامه كثيره حين نزول هذه الآيات فى المدينه. 

؟-فصل آخر يتناول مسأله السير فى الأرضءو تدبر مصير الأقوام الماضين و عاقبتهم:كدرس للاعتبار و الاتعاظ. 
هو فى جانب من آيات هذه السوره ذكرت مسأله الاختبار الإلهى لمناسبتها موضوع القتال و الجهاد. 

#-ورد الحديث فى فصل آخر عن مسأله الإنفاق الذى يعتبر بحدٌ ذاته نوعا 


ص رضن 


من الجهاد»و جاء الحديث عن مسأله البخل الذى يقع فى الطرف المقابل. 

لاحو تتاولتببعضن اياك هذه السوومدلمتاسة مرفوعها- ساله الصلح مع الكفار-الصلح الذى.بيكون أساسا لهزيمه المسلميق:و 
ذلتهم-و نهت عنه. 

و بالجمله»فبملاحظه أن هذه السوره قد نزلت فى المدينه حينما كان الاشتباكك شديدا بين المسلمين و أعداء الإسلام؛و على قول 
بعض المفسّ رين أنّها نزلت أثناء معركه أحد أو بعدها بقليلءفإنَ أهم مسأله فيها هى قضيه الجهاد و الحربءو تدور بقيه المسائل 
حول ذلكك المحور..الحرب المصيريه التى تميّز المؤمنين عن الكافرين و المنافقين..الحرب التى كانت تثبت دعائم الإسلام»و 
فضل تلاوه السوره: 


جاء فى حديث عن نبى الإسلام الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «من قرأ سوره محمّد كان حما على الله أن يسقيه من أنهار 
الجنْه» )١(‏ . 


روى فى كتاب ثواب الأعمال عن الصادق عليه الّرلامءأنّه قال: «من قرأ سوره الذين كفروا-سوره محتد لم يرتب أبداءو لم 
يدخله شكك فى دينهءو لم يبتله اللّه بفقر أبداءو لا خوف سلطان أبداءو لم يزل محفوظا من الشرك و الكفر أبدا حتى يموت» 
فإذا مات و كل الله به فى قبره ألف ملكك يصلون فى قبره»و يكون ثواب صلاتهم له و يشيعونه حتى يوقفوه موقف الأمن عند 
الله عرّ وجل :و يكون فى أمان اللهءو أمان محمد 320 . 


من الواضح أن الذين جرى محتوى هذه السوره فى دمائهمءو تشبئعت به 


ص امن 


0-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4.بدايه سوره محمد. 
؟- ؟) -ثواب الأعمالءطبقا لنقل نور الثقلين»المجلد ه»صفحه ه1. 


أرواحهمءو هم أشداء فى جهاد الأعداء اللدودين القساهءو الذين لم يدعوا للشكك و التزلزل الى أنفسهم سيلاةتكون أسس 
دينهم قويهءو إيمانهم صلباءو لا يملكهم خوف ولا تنالهم ذله ولا يعتريهم فقرءو هم فى الآخره منعمون فى جوار رحمه اللّه. 


جاء فى حديث آخر أنّ الإمام عليه السّ.لام قال: «من أراد أن يعرف حالنا و حال أعدائنا فليقرأ سوره محمّد فإنّه يراها آيه فينا و 


آيه فيهم) (1) . 

وقد نقل هذا الحديث مفسرو السنّه أيضاءكالآلوسى فى روح المعانى (7) و السيوطى فى الدر المنثور (9) . 

و هذه السوره تبيان لحقيقه أن أهل بيت النَبى عليه السّ.لام كانوا نموذجا لأكمل الإيمان و أتمه.و أن بن أميه كانوا المثال البارز 
للكفر و النفاق. 


بجح ليرد سوج دا ادل لين و درواي حي أخياتي هله لبور لكي لذي كاد الحم ديا غوانه المزصيو بر 
الحافقين وعضباضي كل منوماءفانها فحن قل كل شوء إلى مصداقين واضحينءو لا مانع فى نفس الوقت من أن تشمل السوره 
سائر المؤمنين و المنافقين. 
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)١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 3 أوّل السوره. 
0-1 -روح المعانى»المجلد 7" صفحه 377 
”) الدر المنثور»المجلد .ص وة 


لآيات [سوره محمد (/51): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
ل 72 و لان 
لظا ارج رك كوا وسار كيل لل ادر اقل 583 الذي افتر] يعوا الخالكات واكرا يا ل 
لأسا ه ل ‏ و ايسا عا لد ام موا اللاطل وَ أن الذي آمنوا 
7 


أ 
- 0 


التفسير 
اشاره 
المؤمنون أنصار الحقءو الكافرون أنصار الباطل: 


إن هذه الآيات الثلايث : 3 تعتبر فى الحقيقه مقدمه لأمر حربى مهم صدر فى الآ-يه الرابعه»فيينت الأشولين منها وضع الكافرين و 
حالهمءو الفائية حال المؤمنين» و قارئت ثالثتهما بين الاثينءو ذلك لتتهيا الأرضيه و الاستعداد للجهاد الدينى ضد الأعداء 
الظالمين العتاه باتضاح حال الفئتين. 

ع 5 در ف مي و لا 2-2 - 
تقول الآيه الأولى: ألَِّينَ كَمَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِيل الله أضَلَّ أَعقَالَهُمْ و هى 


ص 1 


إشاره الى زعماء الكفر و مشركى مكه الذين كانوا يشعلون نار الحروب ضد الإسلامءو لم يكتفوا بكونهم كفاراءبل كانوا 
يصدون الآخرين عن سبيل الله بأنواع الحيل و الخدع و المخططات. 


و مع أنْ بعض المفّرين-كالزمخشرى فى الكشّاف-فر«الصدّ)هنا بمعنى الإ-عراض عن الإيمانءفى مقابل الآيه التاليه التى 
تتحدث عن الإيمانء إلا أن الإحاطه بموارد استعمال هذه الكلمه فى القرآن الكريم توجب الحفاظ على معناها الأصلىءو هو 


المنع. 


والعراة هته أصدل لاله أنه يحبطها و يجعلها هباء منثوراء لأنْ الإحباط و الإضاعه كنايه عن بقاء الشىء بدون حمايه و لأ 
عمادىءو لازم ذلكك زواله وفناؤه. 


و على أيه حالءفإنَ بعض المفسّرين يرون أن هذه الجمله إشاره إلى الذين نحروا الإبل يوم بدر و أطعموها الناسءإذ نحر أبو 
جهل عشره من الإبلءو مثله صفوانءو سهيل بن عمر.لإطعام جيش الكفر )١(‏ .لكن لمّرا كانت هذه الأعمال من أجل التفاخر و 
مكائد الشيطان فقد أحبطت جميعا. 


فير أن الظاهر آنيا ل + 3 الست ها اث كا أعمنالين الى قاموا ييا ى تلام ها مهزنه للققر ادو الفبعقاء ءاد إقراء 
عير عر تنحصر بهد بل 1 0 مراها معى إكر 
للضيفء أو غير ذلكك ستحبط لعدم إيمانهم. 


و بغض النظر عن ذلكءفإنَ ذلككءفإنٌ الله سبحانه قد أحبط كل مؤامراتهم و ما قاموا به من أعمال لمحو الإسلام و القضاء على 
المسلمين»و حال بينهم و بين الوصول إلى أهدافهم الخبيثه. 


و الآبه التاليه وصف لوضع المؤمنين الذين يقفون فى الصف المقابل للكافرين الذين وردت صفاتهم فى الآيه السابقه.فتقول: 


ص 1م 


377” روح المعانى»المجلد 7" صفحه‎ 0-١ 


2 


2 م ع لاي جره 5 عله ير 2 و لع ى كر عوعى يلط ون 2 
وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللكَاتٍ وَ آمَنُوا بلا نزّلَ عَللِ مُحَمَدٍ وَ هُوَ الْحَقَ مِنْ رَبهِمْ كَفْرَ عَْهُعْ سيّتاتهغ وَ أصْلع للَهُمْ 


إن ذكر الإيمان بما نزل على نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم بعد ذكر الإيمان بصوره مطلقه تأكيد على تعليمات هذا 
النَبى العظيم و مناهجهءو هو من قبيل ذكر الخاص بعد العام؛و تيان لخفيته أن الآيمان بائلة سبحانه لا يتم أبدا بدون الإيمان بما 
نزل على الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 


و يحتمل أيضا أن تكون الجمله الأولى إشاره إلى الإيمان بالله تعالى»و لها جانب عقائدىءو هذه الجمله إشاره إلى الإيمان 
بمحتوى الإسلام و تعليمات النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم»ءو لها الجانب العملى. 


و بتعبير آخرءفإنٌ الإيمان بالله سبحانه لا يكفى وحدهءبل يجب أن يؤمنوا بما نزل على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّمءو أن 
يكون لهم إيمان بالقرآنءإيمان بالجهادءإيمان بالصلاه و الصومءو إيمان بالقيم الأخلاقيه التى نزلت عليه.ذلكك الإيمان الذى 
يكون مبدأ للحركهءو تأكيدا على العمل الصالح. 


و ممما يستحق الانتباه أن الآيه تقول بعد ذكر هذه الجمله: وَ هُوَ الْحَقّ مِنْ رَبّهِمْ و هى تعنى أن إيمانهم لم يكن تقليداءأو أنه لم 


يقم على دليل و حجه.بل إِنْهم آمنوا بعد أن رأوا الحق فيه. 
و عباره مِنْ رَبّهُمْ تأكيد على حقيقه أنّ الحق يأتى دائما من قبل الله سبحانه» فهو يصدر منهءو يعود إليه. 


والجدير بالالتفات إليه أن الآيه تبتّن ثوابين للمؤمنين الذين يعملون الصالحاتءفى مقابل العقابين اللذين ذكرا للكفار الصادين 
عن سبيل الله:أو لهما: 


التكفير عن السيئات التى لا يخلو منها أى إنسان غير معصومءو الثانى:إصلاح البال. 
لقد جاء«البال»بمعان مختلفه,ءفجاء بمعنى الحال»العملءالقلب»و على قول 


ص :10 


)١ -١‏ -اعتبر جماعه من المفسشرين جمله(و هو الحق من رتّهم)جمله معترضه. 


الراغب:بمعنى الحالات العظيمه الأهميهءو بناء على هذا فَإنٌّ إصلاح البال يعنى تنظيم كل كوو الكادى الأمون المجيونه رورمو 
يشمل-طبعا-الفوز فى الدنياء و النجاه فى الآ-خرهءعلى عكس المصير الذى يلاقيه الكفار»إذ لا يصلون إلى ثمره جهودهم و 
تساصيوكو لآاتصينية لو إلا الهؤيمة و الضيزاة يحكه: أصل أخلالهه'. 


و يمككن القول بأنْ غفران ذنوبهم نتيجه إيمانهمءو أن إصلاح بالهم نتيجه أعمالهم الصالحه. 


إِنّ للمؤمنين هدوءا فكريا و اطمئنانا روحيا من جههءو توفيقا و نجاحا فى برامجهم العمليه من جهه ثانيهءفإنَ لإصلاح البال إطارا 
واسعا يشمل الجميع»و أى نعمه أعظم من أن تكون للإنسان دفج هادثه»و قلب مطمئن»و برامج مفيده بناءه. 


بد ع ع لا 2 200-08 م 
و بتبنت اليه الآخيره العله الأساسيه لهذا الإنتصار و تلكك الهزيمه من خلال مقارنه مختصره بليغهءفقالت: ذلك بِأنَ الذِينَ كفرُوا 


انَبعُوا الباطِلَ و أنَّ الَذِينَ آمَنوا الِعُوا الْحَقَ مِنْ رَبهُمْ . 


هنا يكمن سر المسأله بأنّ خطى الايمان و الكفر يتفرعان عن خطى الحق و الباطلءفالحق يعنى الحقائق العينيه»و أسماها ذات الله 
المقدّسهءو تليها الحقائق المتعلقه بحياه الإنسانءو القوانين الحاكمه فى علاقته باللّه تعالى»و فى علاقته بالآخرين. 


و الباطل يعنى الظنونءو الأوهامءو المكائد و الخدع»و الأساطير و الخرافات. و الأفعال الجوفاء التى لا هدف من ورائهاءو كل نوع 
من الانحراف عن القوانين الحاكمه فى عالم الوجود. 


نعمءإنٌ المؤمنين يتبعون الحق و ينصرونهءو الكفار يتبعون الباطل و يؤازرونه» و هنا يكمن سر انتصار هؤلاءءو هزيمه أولئك. 


7"1١9: ص‎ 


يقول القرآن الكريم: وَ لا حَلَقَُا الكلطاء وَ اْأَوْض و لما بَيتهَل لبسلا 41 . 


وفسر البعض«الباطل)بالشيطان»و آخرون بالعبثيه» لكن كما قلناءفإن للباطل معنى واسعا يشمل هذين التفسيرين وغيرهما. 
لا لل ل 


- 2 لا 72 .0 ان للء 2 ع 
و تضيف الآ-يه فى النهايه: ك5 ذلك يض رب الله لِلدّاس أمْه الْهُمْ أى:كما أنّه سبحانه قد بين الخطوط العامّه لحياه المؤمنين و 
الكفارءو عقائدهم و برامجهم العمليه و نتائج أعمالهم فى هذه الآيات.فإنْه يوضح مصير حياتهم و عواقب أعمالهم. 
يقول الراغب فى مفرداته:المثل عباره عن قول يشبه قولا فى شىء آخر بينهما مشابهه يبئين أحدهما الآخر. 


و يستفاد من كلام آخر له أن هذه الكلمه تستعمل أحيانا بمعنى«المشابهه)» و أحيانا بمعنى«الوصف١.‏ 


و الظاهر أن المزاد فى هته الآنيه هو المعتى الثائى أي إن الله سبحاته برضف حال الناس شكنذاء كما كل الجلد قن الآبهد(18)منخ 


ووه ميد فكل الحه الى وعد الفتقوة , 


وعلى أيه حالءفالذى يستفاد من هذه الآيه جيداءأنْنا كلما اقتربنا من الحق اقتربنا من الإيمان»و سنكون أبعد عن حقيقه الإيمان و 
أقرب إلى الكفر بتلكك النسبه التى تميل بها أعمالنا نحو الباطلءفإنٌ أساسى الإيمان و الكفر هما الحق و الباطل. 


77١: ص‎ 


./ -سوره صءالآيه‎ 0 -١ 


لآبات [سوره محمد (/51): الآيات 5 الى 8] 
اشاره 


50 0 80 ل + 
ذا لَه رم دم لسوساسه 


لك 
م ليم بم 


التفسير 
اشاره 
يجب الحزم فى ساحه الحرب: 


المع هقتقول الآنه: ذا ذال ل فوت الاب ره 


ص :7 


-١‏ 0( -«ضرب)مصدر مفعول مطلق لفعل مقدرءو التقدير:اضربوا ضرب الرقاب» كما صرّرحت الآيه(؟١)من‏ سوره الأنفال بذلكك 


إِذ قالت: فاضريوا فَوق الأكاق . 


من البديهى أن«ضرب الرقاب»كنايه عن القتل»و على هذا فلا" ضروره لأن بذل المقاتلون قصارى جهدهم لأداء هذا الأمر 
بالخصوصءفإِنَ الهدف هو دحر العدو و القضاء عليه»و لما كان ضرب الرقاب أوضح تع اق التفقة | كوك الام عله 


و على أيه حالءفإنٌ هذا الحكم مرتبط بساحه القتال:لأنّ«لقيتم»-من ماده اللقاء-تعنى الحرب و القتال فى مثل هذه الموارد»و فى 
نفس هده اللآنه قزائة عدددنه تقهد لهذا المع كشاله أندر الأسرعوو :لفط الحرنوو الشهادفى :ميل الهو ال وودت:فنّ 
ذيل الآيه. 


و خلاصه القول:إنْ اللقاء يستعمل-أحيانا-بمعنى اللقاء بأى شكل كانء و أحيانا بمعنى المواجهه و المجابهه فى ميدان الحرب.و 
استعمل فى القرآن المجيد بكلا المعنيينءو الآيه مورد البحث ناظره إلى المعنى الثانى. 


و من هنا ينضح أن أولئكك الذين حوّروا هذه الآيه و فسروها بن الإسلام يقول: 


حيثما وجدتم كافرا فاقتلوه»لم يريدوا إلا الإساءه إلى الإسلامءو اتخاذ الآيه بمعناها المحرّف حربه ضد الدين الحنيف.محاوله 
منهم لتشويه صوره الإسلام الناصعه.و إلا فإنّ الآيه صريحه فى اللقاء فى ساحه الحرب و ميدان القتال. 


من البديهى أنْ الإنسان إذا واجه عدوا شرسا فى ميدان القتالءو لم يقابله بحزم و لم يكل له الضربات القاصمه و لم يذقه حر 
سيفه ليهلكه.فإنّه هو الذى سيهلك. و هذا القانون منطقى تماما. 

4- لا لا عودمر و هوه 2 
ثم تضيف الآيه: حَنّى إذا أَنُحَتتْمُوَهُمْ فُشَدّوا الوثاق . 


«أثخنتموهمامن ماده ثخن بمعنى الغلظه و الصلابه»و لهذا تطلق على النصر و الغلبه الواضحهءو السيطره الكامله على العدو. 


و بالرغم من أن علي المقك رين قث رو انعد الجمله ركتره القكل .فى العذو و شدته: إل أن هذا الى لل يود فى أصلها 
اللغوى» كما قلناءو لكن لما كان دفع 


ص شور 


غطان العدو قر شك ا هانا الا كدر القت هفتك أذ تكوق ماله« القيل اح د تعاديق هذه الجيله فى تقل هذه الطرو وله 


و على كل حالءفإنٌ الآيه المذكوره تبيِن تعليما عسكريا دقيقاءو هو أنّه يجب أن لا يقدم على أسر الأسرى قبل تحطيم صفوف 
العدو و القضاء على آخر حصن لمقاومته.لأنَ الإقدام على الأسر قد يكون سببا فى تزلزل وضع المسلمين فى الحرب.و سيعوق 
المسلمين الاهتمام بأمر الأسرى و نقلهم إلى خلف الجبهات عن أداء واجبهم الأساسى. 


واي لاد اس ع . 1 34 
وعباره فشدوا الوّثاق و بملاحظه أن الوثاق هو الحبلءأو كل ما يربط به.ء يشير الى إتقان العمل فى شد وثاق الآسرىءلثلا يستغل 
الأسير فرصه يفر فيهاءثم يوججه ضربه إلى الإسلام و المسلمين. 


1 1 ل و 0 
ومنو الخدزه الناليه حك انحر لسرت التق يوقت أو شام يدايع :يبد اننياءة | اروب اتقو 6 الابقا و 0د روشا | 
لا يمكن قتل الأسير الحربى بعد انتهاء الحربءبل إِنّ ولى أمر المسلمين-طبقا للمصلحه التى يراها-يطلق سراحهم مقابل عوض 
أحياناءو بلا عوض أحيانا أخرىءو هذا العوض-فى الحقيقه-نوع من الغرامه الحربيه التى يجب أن يدفعها العدو. 


طبعا يوجد حكم ثالث فى الإسلام فيما يتعلق بهذا الموضوعو هو استعباد الأسرىءإلاً أنه ليس أمرا واجباءبل هو راجع إلى ولى 
أمر المسلمين يفده عند ما يراه ضروره فى ظروف خاصهءو لعلّه لم يرد فى القرآن بصراحه لهذا السببءبل ببنته الروايات 
الإسلاميه فقط. 


يقول فقيهنا المعروف«الفاضل المقدادافى«كنز العرفان):إِنّ ما روى عن مذهب أهل البيت عليهم الس لام الا سين لق ادن يتنك 
انتهاء الحرب فإنّ إمام المسلمين مخير بين ثلاث:إِمَا إطلاقه دون شرطءأو تحريره مقابل أخذ الفديه.أو جعله 


ص رف 


)١-١‏ -ينقل صاحب لسان العرب عن ابن الأعرابى أنّ:أثخن:إذا غلب و قهر. 


عبداءو لا يجوز قتله بأى وجه. 

و يقول فى موضع آخر من كلامه:إنَ مسأله الرق استفيدت من الرواياتءلا من متن الآيه (1) . 
وقد وردت هذه المسأله فى سائر الكتب الفقهيه أيضا (؟) . 

وستشير إلن .هذا المظلب فى نبحث الرق الذى سياتى فى ذيل هذه الآيات: 


5 0 اه لا ١‏ 
ثم تضيف الآ-يه بعد ذلك: حَتى تَضِعَ الْحَوْبُ أوزارن (لالافلك تكفوا عن القتال حتى محتلموا قوئ العدوو يضح غابجزا عن 
مواجهتكمءو عندها سيخمد لهيب الحرب. 


«الأوزار) جمع وزرءو هو الحمل الثقيل:و يطلق أحيانا على المعاصىءلأنّها تثقل كاهل صاحبها. 


ا 5 5 لا 2 لا 5 5 
و الطريف أنّ هذه الأوزار نسبت إلى الحرب فى الآيهءإذ تقول: ححتّى تَضَعْ الْحَوْبُ و وه الأحمال الثقيله كنايه عن أنواع 
الأسلحه و المشاكل الملقاه على عاتق المقاتلين»و التى يواجهونهاءو هى بعهدتهم ما كانت الحرب قائمه. 


لكن متى تنتهى الحرب بين الإسلام و الكفر؟ سؤال أجاب عنه المفسرون إجابات مختلفه: 

فالبعض -كابن عباس -قال:حتى لا تبقى و ثنيه على وجه البسيطه.و حتى يقتلع دين الشركك و تجتث جذوره. 

و قال البعض الآخر:إنٌ الحرب بين الإسلام و الكفر قائمه حتى ينتصر المسلمون على الدجالءو هذا القول يستند إلى 
حديث روى عن الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «و الجهاد ماض مذ بعثنى الله إلى أن يقاتل آخر أمَتى 


ص قفر 


)١ -١‏ -كنز العرفان»المجلد ١صفحه‏ ه2". 
1- 1) -الشرائع»كتاب الجهاد.شرح اللمعه أحكام الغنيمه. 
*) -«حتىاغايه ل(فضرب الرقاب).و احتملت احتمالات أخرى لا تستحق الاهتمام. 


. )١( الدجال»‎ 


البحث حول«الدجال)بحث واسعءلكن القدر المعلوم أنْ الدجال رجل خداعء أو رجال خدّاعون ينشطون فى آخر الزمان من 
أجل إضلال الناس عن أصل التوحيد و الحق و العداله»و سيقضى عليهم المهدى(عج)بقدرته العظيمه.و على هذا فإنّ الحرب 
قائمه بين الحق و الباطل ما عاش الدجالون على وجه الأرض. 


إن للإسلام نوعين من المحاربه مع الكفر:أحدهما الحروب المرحليه كالغزوات التى غزاها النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
حيث كانت السيوف تغمد بعد انتهاء كل غزوه.و الآخر هو الحرب المستمره ضد الشرك و الكفرءو الظلم و الفسادءو هذا النوع 
مستمر حتى زمن اتساع حكومه العدل العالميه»و ظهورها على الأرض جميعا على يد المهدى(عج). 


لا 
ع لا 8 2 لا يي 5 3 ع 
ثم تضيف الاديه: ذلك و لؤ يَشاءٌ الله لانْتَصَ رَ مِنْهُمْ (7) بالصواعق السماويه. و الزلازلء»و العواصفءو الابتلاءات الآخرىءلكن 


باب الاختبار و ميدانه سيغلق فى هذه ل ليتلوًا َعم بَْضكم ببَعغْض . 
هذه المسأله هى فلسفه الحربءو النكته الأساسيه فى صراع الحق و الباطل؛ ففى هذه الحروب ستتميز صفوف المؤمنين الحقيقيين 


و العاملين من أجل دينهم عن المتكلمين فى المجالس المتخاذلين فى ساعه العسرهءو بذلكك ستتفتح براعم الاستعداداتءو تحيا 
قوّه الاستقامه و الرجولهءو يتحقق الهدف الأصلى للحياه الدنياءو هو الابتلاء و تنميه قوّه الإيمان و القيم الإنسانيه الأخرى. 


إذا كان المؤمنون يتوقعون على ذواتهم و ينشغلون بالحياه اليوميه الرتيبه» و فى كل مره تطغى فيها جماعه من المشركين و 
الظالمين يدحضهم الله سبحانه بالقوى الغيبيه»و يدمّرهم بالطرق الإعجازيهءفإنٌ المجتمع سيكون خاملا ضعيفا 


ص هرضن 


.3 -مجمع البيان»المجلد 4»صفحه‎ 00-١ 
ا 0( -«ذلكك) خبر لمبتدأ محذوف»و التقدير:الأمر كذلكك.‎ 


عابد القن تنام لاملا ف الت هات الاي 
جزاءليس له من م و الإيمان ! 


واخلاصة الول إن الله سبحانه غنى عن سعينا و جهادنا من أجل تثبيت دعائم دينهءبل نحن الذين نتربئّى فى ميدان جهاد 
الأعداءءو نحن الذين نحتاج إلى هذا الجهاد المقدّس. 


لحك هد لمورنى 111 آل عمران: 0 كم أن انا 
لا 
الْجَنَّ ولي بعلم الله لين هوا بتك عار 


8 0 9 
و جاء فى الايه التى سبقتها: وَ محص الله الذِينَ آمَنوا وَ يمْحَقَ الكافرينٌ . 


واتحدثت آخر جمله مق الآبهمووة:البحث عن الشهذاء الذين قدموا أرواحهم هديه لدينهم فى هذه الحروبءو لهم فضل كبير 
على المجتمع الإسلامىءفقالت: 


: 1 لا 0 
اللاي فلو قن فيل الله قل نش اعطازياة 
وَ الذِينَ قتلوا فى سَبِيلٍ الله فلنْ بخ 


فلن تذهب جهودهم و آلامهم و تضحياتهم سدىءبل كلها محفوظه عند الله سبحانه»فستبقى آثار تضحياتهم فى هذه الدنياءو 
كل نداء(لا إله إلا اللّه) يطرق سمع البشر يمثل ثمره جهود أولئكك الشهداءءو كل سجده يسجدها مسلم بين يدى الله هى من 
بركات تضحياتهمءفبمساعيهم تحظمت قيود المذْلّه و العبوديهءو عزّه المسلمين و رفعتهم رهينه ما بذلوه من الأسرواح و 
التضحيات. 


هذه هى أحدى مواهب اللّه فى شأن الشهداء. 
و هناك ثلاث مواهب أخرى أضيفت فى الآيات التاليه: 
تقول الآبه أوّلا: سَيَهْدِيهِمْ إلى المقامات الساميهءو الفوز العظيم»و وضواق الله سال : 


و الأخرى: بض بخ اله فيهبهم هدوء الروح»و اطمئنان الخاطر»و النشاط المعنوى و الروحى»و الانسجام مع صفاء ملائكه الله و 
معنوياتهم»حيث يجعلهم جلساءهم و ندماءهم فى مجالس أنسهم و لذّتهمءو يدعوهم إلى ضيافته فى جوار 


ص ور 


رحمته. 
والموهبه الأخيره هى: و يَدْجِلهمَ الْجنّه عَوَكهَا لهم : 


قال بعض المفسّرين:إِنّه تعالى لم يبن لهم الصفات الكليه للجئئات العلى و روضه الرضوان و حسبء.بل عرف لهم صفات 


قصورهم فى الجنّه و علاماتهاء بحيث أنّْهم عند ما يردون الجنه يتوججهون إلى قصورهم مباشره )١(‏ . 


واقير لعفن (غوقها) نينا مخ سادم عرف عل ونه فكر حو نهو الغظر الظنيه الر الحا إن الله سبحانه سيدخلهم الجنّه التى 
عطرها جميعا استقبالا لضيوفه. 


إلآ أن اتسين الأول تند هو الأاسه: 


-ه 


لا 3 وو لا 
وقال البعض:إذا ضممنا هذه الآيات إلى آيه: وَ لا نخس مَنَّ الَذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أطانا لال ءسيتضح أن المراد من إصلاح 
البال إحياؤهم حياه يصلحون بها للحضور عند ربّهم بانكشاف الغطاء 0 . 


22 


اشاره 
١-مقام‏ الشهداء السامى 


تمرّ فى تأريخ الشعوب أيام تحدق الأخطار فيها بتلكك الأمم و الشعوبءو لا يمكن دفع هذه الأخطار و الحفاظ على الأهداف 
المقدّسه العظيمه إلأ بالتضحيه و الفداء و تقديم القرابين الكثيره»و هنا يجب أن يتوججه المؤمنون المضحخون إلى ساحات 
القتال ليحفظوا دين الحق بسفكك دمائهمءو يسمى هؤلاء الأفراد فى 


ص 0 
0١-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4 صفحه 3. 


١-؟)‏ آل عمرانءالآيه .١189‏ 
*- ”) -الميزان»المجلد /١»صفحه‏ 558. 


منطق الإسلام ب«الشهداء). 


إن إطلاءق كلمه الشهيد-من ماده الشهود-على هؤلا-ءءإمًا لحضورهم فى ميدان الجهاد ضد أعداء الحقءأو لأنهم يشاهدون 
ا مم الرحمه اديور 00 العظيمه التى أعدّت لهمءأو لحضورهم عند اللّهكما جاء فى الآيه الشريفه: 
َلآ تخسن اين ُو فى َبيل الله مانا بَلّْ ألا عِنْدَ رَبّهِغٍ قوق 33 


وقل من يصل إلى درجه الشهيد فى الإسلام..أولئكك الشهداء الذين يذهبون ساحه الحرب بين الحق و الباطل عن وعى و 
خلوص تنهءو يقدّمون آخر قطره من دمائهم الزكيه فى هذا السبيل. 
و تلاحظ فى المصادر الإسلاميه روايات عجيبه حول مقام الشهداء:تحكى عظمه عمل الشهداءءو قيمته الفذّه. 


فتقرا 


فى حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «إنّ فوق كل بر برا حتى يقتل الرجل شهيدا فى سبيل الله (7) . 


جاء فى حديث آخر روى عنه صلى الله عليه و آله و سلّم: «المجاهدون فى الله قوّاد أهل الجنّها (5) . 
مه 


فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّّلام: «ما من قطره أحبٌ إلى اللّه من قطره دم فى سبيل الله أو قطره من دموع عين فى 
سواد الليل من خشيه الله.و ما من قدم أحبٌ إلى الله من خطوه إلى ذى رحمءأو خطوه يتم بها زحفا فى سبيل الله (5) . 


و إذا قلبنا أوراق تأريخ الإسلام»فسنرى الشهداء قد ستجلوا القسم الأعظم من الافتخارات.و هم الذين قدّموا القسط الأوفر من 
الخدمه. 


ص ير 


.١89 -آل عمرانءالآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) -بحار الأنوارءالمجلد ١٠٠.صفحه‏ 10. 
+ ”) -المصدر السابق. 

#بع) تيدان الأنراةالسحلن. + ااصفسه 1 


الس هافن الا مني فقط.فإنٌ ثقافه الشهاده المصيريه اليوم ترعب العدو أيضاءو تمزّق صفوفهءو تمنعه من النفوذ إلى حصون 
الإسلام»و تزرع الأن:فئ نفسه مق إمكاق تخطنهاءفما أكثز ركه ثقافه الشهاده للمسلميةءو ما أشدها على أغداء الدية»: 


لكنءلا شكك أن الشهاده ليست هدفاءبل الهدف هو الإنتصار على العدوة وج مله كوو لدو لتحشا فل عليةه له أن هللاف الكراتى. 
على دينهم يجب أن يكونوا على أهبّه الاستعداد.بحيث إذا احتاج الحال بذل النفوس و الدماء فإنّهم لا يتأخرون عن بذلهاءبل 
يبادرون إلى البذل و التضحيه و الإيثارءو هذا هو معنى كون الأمّه منجبه للشهداءءلا أنّهم يطلبون الشهاده كهدف نهائى. 


لهذا نقرأ 


فى نهايه حديث مفصل روى عن أمير المؤمنين عليه التّ.لام عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى شأن مقام الشهداء أن 
الى صلى الله عليه و آله و سلم أقسم و قال:«و الذى نفسى بيدهءلو كان الأنبياء فى طريقهم لترجلوا لهم لما يرون من بهائهمءو 
يشفع الرجل منهم فى سبعين ألفا من أهل بيته و جيرته)(1). 


وهناك نكته تستحق الاهتمام؛و هى أنْ للشهاده فى ثقافه الإسلام معنيين مختلفين :معنى «خاص)»و آخراعاماواسع. 


أمَا الخاص فهو القتل فى سبيل الله فى معركه الجهادءو له أحكامه الخاصه فى الفقه الاسلامىءو من جملتها أن الشهيد لا يغسل 
ولا يكفنءبل يدفن بثيابه و دمائه إذا توفى فى ميدان المعركه!! أمّا المعنى العام الواسع للشهادهءفهو أن يقتل الإنسان فى طريق 
تأده الؤاشيع الأليزيفاة كل .هب برج هه الدثاتوهى ف بخالة أذاء هذا الواهو بعة شهيدا؛ واتدذلكف ورد فى الروابالة 
الإسلاميه أن عده فئات يغادرون الدنيا و هم شهداء: 


9 
روى عن نبى الإسلام الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «إذا جاء الموت طالب العلم و هو على 


ص اضر 


هذا الحال مات شهيدا» )١(‏ . 

3 

يقول أمير المؤمنين على عليه السّلام: «من مات على فراشه و هو على معرفه حق ربّه»و حق رسوله و أهل بيته.مات شهيدا» (1) . 
#-نقرأ 

فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام: «من قتل دون ماله فهو شهيد) (2) . 

و كذلكك آخرون يقتلون فى طريق الحق.أو يموتون فيه»و من هنا تتّضح عظمه ثقافه الإسلام هذهو مدى سعتها. 

و ننهى هذا البحث بحديث 


عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّ.لام»عن آبائه عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «أوّل من يدخل الجنّه الشهيد) 
لكك 


؟-أهداف القتال فى الإسلام 


إِنْ القتال لا يعتبر فى الإسلام قيمه من القيم»بل يعتبر ضد القيم من جهه كونه باعئا على الخراب و التدميرءو إزهاق الأنفسءو 
إهدار القوى و الإمكانيات التى يمكن أن تسخر لخدمه الإنسان و سعادته و رفاهه»و لذلكك جعل فى بعض الآيات القرآنيه فى 
مصاف العقوبات الإلهيه.فنرى الآيه(28)من سوره الأنعام تقول: 


-ه و 
.0 


قل هُوَ الْقَادِرٌ عَلِْ أنْ يَبِعَتٌ عَلِكمْ عَذاباً مِنْ فَؤْقِكم أو مِنْ نَحْتٍ أَرْجُلِكم أؤ يَلبِسَكم شيعا وَ يُذِيقَ بَعْضَّكم بَأسّ بتغض . 
استطاع إلى ذلكك سبيلا. 
آنا إذا كناف وحرذ الأنه الفط أو أن أخدافه المقلسه البافيه أصحة 


7١: ص‎ 


ف ١)اسيقه‏ الخار المحلد الأدلوفاده شهد: 
”)0 -نهج البلاغه»الخطبه )آخر الخطبه. 
مد #)احيفكه الحان الفجلك الآد لها دوشهة: 


ممع ) يهان الأنواوةالسخلد صق ا 


مهدده بالسقوطفإنٌ القتال هنا يعتبر قيمه ساميه»و يكتسب عنوان الجهاد فى سبيل اللّهءهو لذلكك توجد فى الإسلام أنواع من 
الجهاد:الجهاد الابتدائى»المحرر للأممءو الجهاد الدفاعىءو الجهاد من أجل إخماد نار الفتنه و الشركك و الوثنيه»و قد أوردنا 
تفصيلها فى موضع آخر )١1(‏ . 

بناء على هذا فإنّ الجهاد الإسلامى على خلاف ما يدّعيه أعداء الإسلام من أنه يعنى فرض العقيده على الآخرينءبل إِنّ العقيده 
المفروضه لا قيمه لها فى الإسلام؛ لكن الجهاد يتعلق بالموارد التى يشن فيها العدو الحرب ضد الأمّه الإسلاميه أو عند ما يسلبها 
الخرياك الى محها الله إيّاهاءأو أنه يريد أن يهدر حقوقها و يصادرهاءأو أنْ ظالما قد أخذ بأنفاس مظلوم فيجب على المسلمين 
حينئذ أن يهبوا لنصره المظلوم»حتى و إن أدّى الأمر إلى قتال القوم الظالمين. 


وقد عكست الآيات السابقه هذا المعنى فى عباره لطيفه وجيزهحينما تقول: 
لإ 2م م 2 2 ر همع 2 سرع 0ه اه 0 
ذلك بأنَّ الْذِينَ كفَرُوا اتبعُوا اللاطِل و أن الذِينَ آمَنوا اتبَعُوا الى مِنْ رَبْهِمْ 


و على هذا فإنّ الحرب هى حرب بين الحق و الباطلءلا أنّها وسيله لتكوين الدوله» و محاوله توسيع رقعتهاءو الإغاره على أموال 
الأخرينءو التسلط و إعمال القوة و الأرهاب: 


ولهذا السبب-أيضاقرأنا فى الروايه التى أوردناها فى تفسير هذه الآيات أن نار الحرب لن تخمد فى المجتمع لأسا ال ددن 
القضاء على الدججالينءو تطهير الأرض من دنسهم. 


وهنا نكته تستحق الانتباه»و هى أن الإسلام قد أكد على مسأله التعايش السلمى مع أتباع الأديان السماويه الأخرىءو قد وردت 
فى الآيات و الرّوايات و الفقه الإسلامى بحوث مفصله فى هذا الباب تحت عنوان(أحكام أهل الذمّه)فإذا كان الإسلام يؤيّد 
فرض العقيده و الإكراه عليهاءو يتوسّل بالقوه و السيف من أجل 


77”١: ص‎ 


)١ -١‏ -التفسير الأمثلءذيل الآيه *197 من سوره البقره. 


تحقيق أهدافه.فأى معنى إذن لقانون أهل الذمّه و التعايش السلمى؟ 
؟-أحكام أسرى الحرب 


قلنا:.يجب على المسلمين أن لا يفكروا فى أسر أفراد العدو إلآ بعد هزيمه العدو الكامله و اندحاره التام»لأنٌ هذا التفكير و 
الاتشغال بالأسرئ قد ينف أخطارا جسمة: 


غَيْنَ أن أسلوب سيره الحة يدل على وجوب الإقدام على أسر أفراد العدو بعد هزيمته»فالآيه تقول: ليك لبي 
كمّرُوا فَضَرْبَ الرّقَاب ثم تضيف: حَتّى إذا أَنْحَكُمُوهُمْ قدا الْوَثْاقَ و على هذا يجب أسرهم بدل قتلهم بعد الإنتصار عليهمءو 


هو أمر لا بدّ منه.لأنْ العدو إذا تركك و شأنه فمن الممكن أن ينظم قواه مرّه أخرى ليهجم على المسلمين من جديد. 


إلا أنّ الحال يختلف بعد الأسرءإذ يكون الأسير أمانه إلهيه بيد المسلمين رغم كلّ الجرائم التى ارتكبهاءو يجب أن تراعى فيه 
حقوق ثيره. 


ِنَّ القرآن يمجد أولئكك الذين آثروا الأسير على أنفسهمءو قدّموا له طعامهمء فيقول: وَ يُطْعِمُونَ الام عا * كن يكنا و دما 
ف مكيزا وده الآديه-طبقا لروايه معروفه-نزلت فى على و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم الدّ.لام»إذ كانوا صائمين و أعطوا 
إفطارهم لمسكين مرّه و ليتيم أخرى.لأسير ثالثه. 


و حتى الأسرى الذين يقتلون بعد الحرب استثناءءإمًا لكونهم خطرينءأو لارتكابهم جرائم خاصًهءفإنٌ الإسلام أمر أن يحسن إليهم 


فى حديث عن على عليه السَّلام: «إطعام الأسير و الإحسان إليه حق واجبءو إِنَّ قتلته من الغد» (1) . 


ص خفرور 


)١ -١‏ -وسائل الشيعه:المجلد ١١»صفحه‏ وه. 


و الأحاديث فى هذا الباب كثيره (1) »حتى أنه 


ورد فى حديث عن الإمام على بن الحسين عليه السّلام أنّه قال: «إذا أخذت أسيرا فعجز عن المشى و ليس معكك محمل فأرسله و 
لا تقتله» فإنّك لا تدرى ما حكم الإمام فيه) (8) . 


بل ورد فى التأريخ فى أحوال أثئمه أهل البيت عليهم السَّلام أَنّهم كانوا يطعمون الأسرى من نفس الطعام الذى كانوا يتناولونه. 


إلا أنْ حكم الأسير-و كما قلنا فى تفسير الآيات-بعد انتهاء الحرب أحد ثلاثه:إمّا إطلاق سراحه من دون قيد أو شرطءأو إطلاق 
سراحه مقابل دفع غرامه ماليه هى الفديهءأو استرقاقهءو اختيار أحد هذه الأمور الثلاثه منوط بنظر إمام المسلمينءفهو الذى يختار 
ما يراه الأصلح بعل الأخذ بنظر الإعتبار ظروف الأسرىءو مصالح الإسلام و المسلمين من الناحيه الداخليه و الخارجيه»و بعل 
ذلكك يأمر بتنفيذ ما اختاره. 


بناء على هذاءفليس لأخذ الفديه أو الاسترقاق صفه الإلزام و الوجوبءبل هما تابعان للمصالح التى يراها إمام المسلمينءفإذا لم 
تكن مصلحه فيهما فله أن يغض النظر عنهماءو يطلق سراح الأسرى دون طلب الفديه. 


وقد بحثنا حول فلسفه أخذ الفديه بصوره مفصله لدى تفسير الآيه ٠‏ من سوره الأنفال. 
"-الرق فى الإسلام 


اشاره 


بالرغم من أن مسأله«استرقاق أسرى الحرب/لم ترد فى القرآن المجيد كحكم حتمىءلكن لا يمكن إنكار ورود أحكام فى 
القرآن فيما يتعلق بالعبيدءو هى تثبت وجود أصل الرقيه حتى فى زمان النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم وصدر 
الإسلام, كال حكام المتعلقه 


سوسس 


)١ -١‏ -يراجع فروع الكافى»المجلد ه«صفحه ه”؛باب الرفق بالأسير و إطعامه. 
)ا (١‏ -المصدر السابق. 


بالزواج من العبيدءأو كونهم محرماءأو مسأله المكاتبه(و هى اتفاق يتحرر بموجبه العبد بعد أدائه مبلغا من المال يتفق عليه)و قد 


وردت هذه الأحكام فى آيات عديده من القرآن فى سوره النساءءالنحلءالمؤمنونءالنورءالرومءو الأحزاب. 


وهنا يعترض البعض على الإسلام بأنّه:لماذا لم يلغ هذا الدين الإلهى مسأله الرق تماما مع ما يحتويه من القيم الإنسانيه الساميه»و 
لم يعلن تحرير كل العبييد من خلال إصدار حكم قطعى؟! صحيح أن الإسلام أوصى كثيرا بالرقيق»إلآ أن المهم هو تحريرهم 
بدون قيد شرط١فلما‏ ذا يكون الإنسان مملوكا لإنسان آخر مثله»و يفقد الحريه التى هى أعظم عطايا الله سبحانه؟! 


الجواب: 

يجب القول فى جمله موجزه:إنَ للإسلام برنامجا دقيقا مدروسا لتحرير العبيد» تؤدى نهايته إلى تحرير جميع العبيد تدريجياءدون 
أن يكون لهذه الحريه ردّ فعل سلبى فى المجتمع. 

و قبل أن نتناول توضيح هذه الخطه الإسلاميه الدقيقه»نرى لزاما ذكر عده نقاط كمقدمه: 


١-الإسلام‏ لم يكن المبتدع للرق مطلقاءبل إِنَّه لما ظهر كانت مسأله العبوديه و الرقيق قد عمّت أرجاء العالم»و كانت معجونه 
بظلام المجتمعات البشريه و بوجودهاءبل استمرت مسأله الرقيق فى كلّ المجتمعات حتى بعد الإسلام أيضاء و بقيت مستمره حتى 
قبل مائه عام حيث بدأت ثوره تحرير الرقيق» حيث لم تعد مسأله الرقيق مقبوله بشكلها القديم نتيجه اختلاف نظام حياه البشر»و 
تغيره عمًا كان عليه. 


إن إلغاء العبوديه بدأ من أورباءثم اتسع فى سائر الدول و من جملتها أمريكا 


ص :7776 


ا 


ه16 ءثم عقد مؤتمر بر وكسل فأصدر قرارا بإلغاء الرق فى أنحاء العالم»و كان ذلك سنه 1890 أى قبل أقل من مائه عام. 


ا-تغيير شكل الرق فى دنيا اليوم:صحيح أن الغربيين كانوا قد سبقوا إلى إلغاء الرقءإلا أَننا عند ما نحقق فى المسأله بدقهءترى أن 
الرق لم تقتلع جذورهءبل إِنّهِ تحور من حاله إلى أخرى أخطر و أكثر رعباءأى إِنّْهِ اتخذ شكل استعمار الشعوبء و استرقاق 
المستعمرات»بحيث كلما ضعف الرق الفردى قوى الاسترقاق الجماعى و الاستعمارءفإنٌ الإمبراطوريه البريطانيه التى كانت ساقه 
إلى إلغاء الرقءتعتبر السباقه أيضا فى استعمار الشعوب. 


ِنَ الجرائم التى ارتكبها المستعمرون الغربيون طوال مده استعمارهم لم تكن أقل من جرائم مرحله العبوديه»بل كانت أوسع و 


أشدٌّ إجراما. 


وحتى بعد تحرر المستعمرات.فإِنٌ استعباد الألمم قد افر لان هذ الخريه كاتك خريةاسناسيه آنا الاتنتعماز الاقتصادئ و 
الثقافى فلا يزال حاكما فى كثير من المستعمرات التى نالت حريتهاءو غيرها. 


و أمَا الدول الشيوعيه التى نادت قبل الجميع بإلغاء العبوديه»و اتخذتها ذريعه فى ثورتهاءفإنّها بالذات مبتلاه بنوع من الاسترقاق 
العام الذى يندى له الجبين» فإنْ الشعوب التى تعيش فى ظل هذه الدول تكون كالعبيد تماما لا يملكون من أمرهم شيئاءو يعن 
أعضاء الحزب الشيوعى كل مقدراتهم و ما يتعلق بشؤون حياتهمءو إذا ما أبدى أحد وجهه نظر مخالفه فإمًا أن يرسل إلى 
المختمات الإجباريه.أو يلقى فى دهاليز السجونءو إذا كان من العلماء فإنّه يبعث إلى دار المجانين باعتباره مختل العقل و مصابا 


بمرض نفسى و عصبى. 


ص رحارور 


و الخلا.صه:إِنَ الرق لا يتبع الاسمءفإِنْ القبيح و المرفوض هو محتوى الرق» و نحن نعلم أنْ مفهوم الرق قائم فى الدول 
الاستعماريه و الدول الشيوعيه بأسوأ أشكاله. 


و النتيجه:إنَ إلغاء الرق فى العالم كان صورياءو لم يكن فى الحقيقه إلا تبديل للصوره و الشكل الظاهرى. 
:'-مصير الرقيق المؤلم فى الماضى 


لقد كان للرقيق على مرٌ التاريخ مصير مؤلم جداءو لنأخذ على سبيل المثال عبيد الرومان-باعتبارهم قوما متمدنين- 
كنموذجءفإنّهم-على حدّ قول كاتب «روح القوانين»-كانوا تعساء بحيث لم يكونوا عبيدا لفردءو إِنّما كانوا يعتبرون عبيدا لكل 
المجتمعءو كان باستطاعه كل شخص أن يعدب عبده و يؤذيه كما يحلو له دون خوف من القانون.لقد كانت حياه أولتئكك أسوأ 
من حياه الحيوانات فى الواقع. 


لقد كان الكثير من الرقيق يموتون فى الفتره بين اصطيادهم من المستعمرات الأفريقيه و حتى عرضهم فى الأسواق للبيعءو ما تبقى 
منهم كان يتخذ وسيله للاستغلال فى العمل.و كان تجار العبيد الطامعون لا يعطونهم من الغذاء إلا ما يبقيهم أحيآء و قادرين على 
لذلك كان اسم الرق يقترن بسيل من الجرائم المرعبه على مر التاريخ. 


و باتضاح هذه النكات نعود إلى خطه الإسلام فى تحريره العبيد تدريجياء و نتناولها بصوره مختصره. 


"-خطه الإسلام لتحرير العبيد 
اشاره 


إن ما يغفل عنه غالبا هو أن ظاهره سلبيه إذا توغلت فى مفاصل المجتمع» 


ص :72 


فهناك حاجه إلى فتره زمنيه لاقتلاع جذورهاءو لكل حركه غير مدروسه ردّ فعل سلبىءتماما كما إذا ابتلى إنسان بمرض خطيرءو 
قد استفحل هذا المرض فى بدنه» أو من اعتاد على تناول المخدرات لعشرات السنين حتى تطبع على هذه الطبيعه المستهجنه»ففى 
هذه الموارد يجب الاعتماد على برامج زمنيه لعلاجه قد تطول و قد تقصر. 


و نقول بأسلوب أكثر صراحه:لو أنْ الإسلام كان قد أصدر أمرا عاما بتحرير كل العبيدءفربّما كان الضرر أكثرءو قد يهلك منهم 
عدد أكثريلان الرقيق كانوا يشكلون نصف المجتمع أحياناءو ليس لهم عمل مستقل يتكسبون بهءو لا دار أو ملجأءأو وسيله ما 
لإدامه الحياه. 


إِنْ هؤلاء لو تحرّروا فى ساعه معينه من يوم معين فستظهر على الساحه فجأه جماعه عظيمه عاطله عن العملءو عندها ستكون 
حياتهم مهدده و ربّما أَدَى إلى إرباكك نظام المجتمعءو عند ما يلح عليه الحرمان فسيجد نفسه مضطرا إلى الهجوم على ممتلكات 
الأخرية؛قدثب الضراعات .و الاششاكات و ترق الدماء, 


هنا ندرك الغايه من التحرير التدريجىء»و ذلكك ليستوعبهم المجتمع و لا يشمئز منهمءو حينئذ سوف لا تتعرض أرواحهم 
للخطرءكما لا يتهدد أمن المجتمعءو قد اتبع الإسلام هذا البرنامج الدقيق تماما. 


إن تطبيق و ترجمه هسذا البرنامج الإنسانى على أرض الواقع العملى له قواعد كثيره نادكر هنا رؤوس نقاطها بصوره موجزه و 


الماده الأولى:غلق مصادر الرق 


لقد كان للرق على طول التاريخ أسباب كثيره»فلم يقتصر الاستبعاد على أسرى الحربءو المدينين الذين يعجزون عن أداء 


ديونهم»حيث كانت القوّه 


ص م6 خرور 


و الغلبه تبيح الاسترقاق و الاستعبادءبل إِنْ الدوله القويه كانت ترسل فرق من جيوشها و هم مدججون بأنواع الأسلحه إلى الدول 
الأفريقيه المتخلفه و أمثالهاء ليأسروا شعوب تلكك الدول جماعات جماعاتءثمٌ يرسلونهم بواسطه السفن إلى أسواق بلدان آسيا و 


أوربا. 


لقد منع الإسلام كلّ هذه المسائل»و وقف حائلا دونهاءو لم يبح الاسترقاق إلا فى مورد واحد.و هو أسرى الحربءو حتى هذا لم 
يكن يتصف بالوجوب و الإلزام»بل إن الإسلام قد أجاز-و كما قلنا فى تفسير الآيات المذكوره-إطلاق سراح الأسرى مقابل فديه 


ولم تكن فى تلكك الأيام سجون يسجن فيها أسرى الحرب حتى يتبيين وضعهم و ماذا يجب فعله معهمءبل كان الطريق الوحيد 
هو تقسيمهم بين العوائل» و الاحتفاظ بهم كرقيق. 


من البديهى أن هذه الظروف إذا تغيرت فلا دليل على أن إمام المسلمين ملزم بأن يرضى برق الأسرىءبل هو قادر على تحريرهم 
ما ما أو فداءءلأنٌ الإسلام خير الإمام المسلمين فى هذا الأمن كن يعدم على اختيار الأصلح من خلال مراعاه المصلحهءو بهذا 
فإنّ مصادر الرق الجديده قد أغلقت فى الإسلام. 


الماده الثانيه:فتح نافذه الحريه 


لقد وضع الإسلام وثافيها واضعا عدن العن ويديف 01 الكتلفيز لور ضارا يشريه فان كل العيد كاترا تعفد رون فى مله 
وجيزه و بصوره تدريجيهءو كان المجتمع سيستوعبهم و يؤمّن لهم ما يحتاجونه من اللوازم الحياتيه»من عمل و مسكن و غير 
ذلكك. 


وإليك رؤوس نقاط هذا البرنامج: 


ص كرون 


أ-إِنَ أحد الموارد الثمانيه لصرف الزكاه فى الإسلام شراء العبيد و عتقهم (1)» و بهذا فقد خصصت ميزانيه دائميه فى بيت المال 
لتتقيد هذا الأمرءونهئ مسثمره حتى إعتاق العبيد جميعا. 


ب-و لتكميل هذا المطلب وضع الإسلام أحكاما يستطيع العبيد من خلالها أن يعقدوا اتفاقيات مع مالكيهمءعلى أن يؤدٌوا إليهم 
مبلغا من المال يتفق عليه مقابل الحصول على حريتهم.و قد جاء فى الفقه الإسلامى فصل فى هذا الباب تحت عنوان المكاتبه (5) 


ج-إِنٌ عتق العبيد يعتبر أحد أهم العبادات و الأعمال الصالحه فى الإسلامءو قد كان أثمه أهل البيت عليهم الس لام من السابقين 
فى هذا المضمار»حتى كتبوا فى أحوال على عليه السّلام أنه أعتق تق ألف مملوكك من كد يده 590 . 


د-لقد كان أئمه أهل البيت عليهم السّهلام يعتقون العييد لأدنى عذر ليكونوا قدوه للآخرين»حتى أنْ أحد غلمان الإمام الباقر عليه 
السلام عمل عملا صالحاء 


فقَال له الإمام: 
«اذهب فأنت حرءفَإنَى أكره أن أستخدم رجلا من أهل الجنّه) (5) . 


وجاء فى أحوال الإمام السجاد على بن الحسين عليه السّ.لام» أن جاريه كانت تسكب عليه الماء»فسقط الإلبريق من يدها 
5 

فشسيحه»فرفع رأسه إليهاء فقالت: وَالْكاظمِيتَ الْعَنِطَ »قال:«قد كظمت غيظى'قالت: اق عَنِ الناس ؛قال:«عفا الله عنكك)ءقالت: 

الك بحت اليو قال:«فاذهبى فأننث حرّه لوجه اللم» (0 . 


ه-ورد فى , بعض الرّوايات الإسلاميه أن العبيد يتحرّرون تلقائيا بعد مرور سبع سنين» 

ففى روايه عن الإمام الصادق عليه السَلام: «من كان مؤمنا فقد عتق بعد سبع سنين» 

ص :ونام 

66 -التوبهءالآيه‎ )١ -١ 

؟- )١‏ -كان لنا بحث مفصل حول المكاتبه و أحكامها الرائعه فى ذيل الآيه(*”)من سوره النور. 
ع #) حريدان الأدو ا الجن ا سفحه غ8 


علاع) -الوسائل.المجلد 8 صفحه "7 
ه- هم -نور الثقلين»المجلد اءعص .5"595١‏ 


روى فى هذا الباب حديث من النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلمءأنّه قال: «ما زال جبرئيل يوصينى بالمملوكك حتى ظننت 
أنه سيضرب له أجلا يعتق فيه) (5) . 


وحِإذا كان العبل مشت ر كا بيق اثتيووو أعتق أحدهما تصيبه وحن عليه شراء قصيب: شريكه و أعتقا العيد (9 . 
و إذا أعتق مالكك العبد بعضه سرت الحريه إلى باقيه فيعتق جميعه (5) . 


ز-إذا ملكك إنسان أباهءأو أمّهأو أجدادم أو أبناءه »أو عمّه.أو عئّته أو خاله. أو خالته.أو أخاه. أو أخته. أو ابن أخيه. أو ابن 
أخته.فإنّهم يعتقون فورا. 

ح-إذا استولد المالكك جاريته فلا يجوز بيعهاءو تعتق من سهم ولدها من الميراث.و قد كان هذا الأمر سببا فى عتق الكثير من 
العبيد.لأنّ الجوارى كن بمنزله زوجات مالكيهنءو كان لهن أولاد منهم. 

ط-لقد جعل عتق العبيد كفاره لكثير من الذنوب من الإسلام ككفاره القتل الخطأءو كفاره تركك الصوم عمداءو كفاره اليمين»و 
غيرها. 


ى-إذا عاقب المالكك عبده ببعض العقوبات الشديدهءفإِنْ العبد ينعتق تلقائيا () . 
الماده الثالثه:إحياء شخصيه الرقيق 


عند ما كان العبيد يطوون مسيرهم نحو الحريه طبقا لبرنامج الإسلام الدقيق» أقدم الإسلام على خطوات واسعه لإحياء حقوقهم و 


ص رون 


)١-١‏ حوسائل الشيعةةالمجلد 9١؛صضفيحه‏ ع0 

8) «الحضدو السابق تضاح ب 

*- ") -الشرائع»كتاب العتق»وسائل الشيعه.المجلد 5١.صفحه‏ ١؟.‏ 
#- ع) -الشرائع: كتاب العتق. 

ه- 0) -وسائل الشيعه»المجلد 8١»صفحه‏ 18. 


لم يفرق أبدا بين العبيد و الأسحرار من ناحيه الشخصيه الإنسانيه»و جعل التقوى معيارا للتمبيز بينهمءو لذلكك أجاز للعبيد أن 


يتقلدوا مسئوليات مهمّهءو يتسنّموا مناصب اجتماعيه مهمه حتى أن العبيد يمكنهم أن يشغلوا منصب القضاء )١(‏ . 


و قد أنيطت بالعبيد فى زمن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم مراكز هامه و حشّاسه.ابتداء من قياده الجيشءو حتى المناصب 
الحشاسه الأخرى. 


وقد كان الكثير من كبار صحابه الى صلى الله عليه و آله و سلّم عبيداءأو رقيقا أعتقواءو كان الكثير منهم يؤدّون واجبهم 
كمستشارين و معاونين لعظماء الإسلام و قادته»و يمكن ذكر أسماء سلمان و بلال و عمار بن ياسر و قنبر من ضمن هذه القافله. 


و بعد أن انتهت غزوه بنى المصطلق تزوّج النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم بجاريه عتيقه من هذه القبيله»و كان هذا الزواج سببا 
فى إطلاق سراح كل أسرى القبيله. 


الماده الرابعه:المعامله الإنسانيه مع العبيد 


لقد وردت فى الإسلام تعليمات كثيره حول الرفق بالعبيد و مداراتهمءحتى أنّْها أشركتهم فى حياه مالكيهم. 


يقول الْنْبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم: «إخوانكم جعلهم الله تحت أيديكمءفمن كان أخوه تحت يده فليطعمه مما 
يأكلءو ليكسه مما يلبسءو لا يكلفه ما يغلبه.فإن كان ما يغلبه فليعنه» (5) . 


يقول على عليه السّلام لغلامه قنبر: «أنا أستحيى من ربّى أن أتفضل عليككءلأنّ رسول الله يقول:ألبسوهم مما يلبسونءو أطعموهم 
مما تأكلون)» () . 


يقول الإمام الصادق عليه السّلام: «و إن كان أبى ليأمرهم-أى غلمانه-فيقول:كما 
ص :اع" 
0-١‏ -الشرائع» كتاب القضاء. 


اد 8) حار الأتوارةالمجلد #للاضفحهه ١8١‏ حديث ,1١‏ 


3 و4 -المصدر السابق»صفحه 5 ل حديبث 9 


أنتمءفيأتى»فإن كان ثقيلا قال:بسم اللهثم عمل معهما 110 


لقد كانت معامله الإسلام مع العبيد فى هذه المرحله الانتقاليه حسنه إلى الحدّ الذى أ5د عليها حتى الغرباء عن الإسلام و 


حمدوها و مجدوها. 


لا تكلفوا العبد ما لا يطيق»و أطعموه مما تأكلون. 


و يقول فى موضع آخر:لا تنادوا مماليككم بيا غلام»و يا جاريهءبل قولوا:يا بنىءو يا ابنتى! و القرآن أيضا أوصى بالرقيق وصايا 
والعدوقيى كر لتاعسنوا اللفو الانتعقر كرا سهاو لا امار ا آباءكم و أمّهاتكم و أولى أرحامكم و اليتامى و الفقراء و الجيران» 
البعيد منهم و القريبءو الأصدقاءءو المشرّدينءو الرقيق»إلا بالحسنىءفإنّ اللّه لا يرضى بالعجب و الرضى من النفس (1) . 


الماده الخامسه:أقبح الأعمال بيع الإنسان 


حديث عن النَبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «شرٌ الناس من باع الناس» () . و هذا التعبير كاف لتوضيح وجهه نظر 
الإسلام فى شأن العبيدءو يبيّن اتجاه حركه البرامج الإسلاميه؛ و ما تريد تحقيقه و الوصول إليه. 


و الأروع من ذلكك أن الإسلام قد اعتبر سلب حريه البشرءو تبديلهم إلى سلعه تباع و تشترىءمن الذنوب التى لا تغفر. 
فقد ورد فى حديث عن نبىٌ الإسلام 

ص :77 

.173 ثيدح»١57 -المصدر السابق»صفحه‎ )١ -١ 


05-5 -تاريخ التمدّن»المجلد ع»صفحه 28. 
*- ”) -المستد ركك.ءالمجلد '”»كتاب التجاره»باب 9١»حديث .١‏ 


الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «إنّ الله تعالى غافر كلّ ذنب إلا من جحد مهراء أو اغتصب أجيرا أجرهءأو باع رجلا حرا (21 
. وطبقا لهذا الحديث فإِنْ اغتصاب حقوق النساءء و العمال»و سلب حريه البشر ثلاثه ذنوب لا تغفر. 


و كما قلنا سابقاءفإنٌَ الإسلام لم يبح الاسترقاق إلا فى مورد أسرى الحربء و حتى فى هذا المورد لا يكون الاسترقاق إلزامياءو 
كان ذلكك فى عصر ظهور الإسلامءغير أنّنا نرى العبوديه و الاسترقاق متفشيه فى الدول الغربيه بعد عدّه قرون من ظهور الإسلام 
حيث كان المستعمرون يشنّون الحملات و الهجمات الشرسه على بلدان السودءو يقبضون على البشر الأحرار و يحوّلونهم إلى 
رقيق يباعون و يشترونءو قد بلغ بيع و شراء العبيد حدًا رهيباءبحيث كان يباع فى كل سنه( ٠0007٠0‏ )عبدا فى بريطانيا أواخر 
القرن الثامن عشرءو كانوا يأخذون مائه ألف نسمه من أفريقيا كل عامءو يرسلونهم إلى أمريكا كعبيد (1) . 


و خلا-صه القول:إنّ الذين يعترضون على برنامج الإسلام فى مسأله الرقيق قد سمعوا كلاما لم يتأمّلوا فيه»و لم يطلعوا الاطلاع 
الكافى على أصول البرنامج و هدفهءو هوهتحرير العبيد تدريجياا»و من دون خسائر أو إِنّهم وقعوا تحت تأثير المغرضين الذين 
يظنون أنْ هذه نقطه ضعف كبيره فى الإسلامءو طلبوا لها و زمرواء و سخخروا لها وسائل الإعلامء إلا أن الظنّ لا يغنى من الحق 


21 ) دهان الأنوان العلل *اعفحه 21 عدي 311 


شورع -الميزان»الجرء 5 صفحه 9" 


لآيات [سوره محمد (/61): الآيات ‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
5 0 
1 انها الذية ار و ينث أفذامكم (0) وَالَِينَ كفَووا قفا لَه و َف نَأل لماه ١‏ ولك بأنمَ 


لك 52 0 رسو رد 
ا لل اهم (0 اقلم , راو تحر يد 00لاو دير مِنْ قَبِلِهِم دَمَرَ أللهُ عَليِهُمْ وَ 
ِلكافِرِينَ أمعاكيا ( ٠١‏ ذلك نالل مؤلى الِّينَ آمنُوا و أن الكافري لا مؤلقا لَهُْ 01١(‏ 
التفسير 
9 


إن تلضووا الله يلضرى : 


تستمر هذه الآيات فى ترغيب المؤمنين فى جهاد أعداء الحق»و هى ترغبهم فى الجهاد بتعبير رائع بليغفتقول: اي آمَنُوا 
إن َتُضدوا الله الشركة وبقت أكذامكغ . 


إن التأكيد على مسأله«الإيمان»إشاره إلى أن إحدى علامات الإيمان الحقيقى هو جهاد أعداء الحق. 


عن م 


وعباره توكو الله تع -بوضوح ار حم الضر وق بعر ا و لاطات ل سر وري اعرء اللتزلى حاتي تعره 


رسوله فى بعض اك الترآن معرب كماغترا فى ابه امن ووه انيز والشزر 11011 شر ركف العادقرة: 


و مع أن قدره الله سبحانه غير محدودهءو لا قيمه لقدره المخلوقات حيال قدرته»غير أنّه يعبر بنصره الله ليوضح أهميه الجهاد و 
الدفاع عن دين اللهءو لا يوجد تعبير أعظم من هذا لتبيان أهميه هذا الموضوع. 


والثر ماهو هذا الوعد الدى :وعد اللدنيه المساهدين إذا ماادافهوا عن كبته؟ قزل ألا ينض وكُمْ أمَا كيف يتم ذلكك؟فإنْ الطرق 
كثيره»فهو سبحانه يلقى فى قلوبكم نور الإيمانءو فى نفوسكم و أرواحكم التقوىءو فى إرادتكم القوّه و التصميم أكثرءو فى 
أفكاركم الهدوء و الاطمئنان. 


ومن جانب آخر يرسل الملائكه لمدكم و نصرتكمءو يغتّر مسار الحوادث لصالحكمءو يجعل أفئده الناس تهوى إليكمءو يجعل 
كلماتكم نافذه فى القلوب» و يصبر نشاطاتكم و جهودكم مثمره.نعمءإنّ نصره الله تحيط بالجسم و الروحءمن الداخل و الخارج. 


إلا أنّه سبحانه ي كد على مسأله تثبيت الأقدام من بين كلّ أشكال النصره. و ذلكك لأنّ الثبات أمام العدو أهم رمز للانتصارءو 
لمكي اح ا وفعاو ومر الإترري21 راتي فعا رود لوي بالقاة لمتلي لي ا 
لسالوت-الغي[ط الجائر القوض لين ملق القلملين الذايخ كانوا معه عنل ما واجهوا جيقن العنبو'الجرانةقالوا: رتنا أفخ علا 
3 قا و انشر على القؤم الكافريق . 

8 ل 
و نقرأ فى الآيه التى بعدها: فَهَرّ رَمُوهُمْ بإذْنِ الله . 


أجلءإنٌ نتيجه ثبات القدم هى النصر المؤزّر على العدو. 


ص رحرفرا 


ولمًا كانت حشود العدو العظيمهءو أنواع معداتهم و تجهيزاتهم قد تشغل فكر المجاهدين فى سبيل الله أحياناء فإِنْ الآيه التاليه 
تضيف: وَ الّذِينَ كمَرُوا قتغساً لَهُعْ وَ أَضَلَّ أَعكالَهُمْ (2 


«تعس»-على وزن نحس -بمعنى الانزلاق و الهوى.و ما فسّره البعض بأنْه الهلاكك و الانحطاط.فهو لازمه فى الواقع لا معناه. 


٠ 7 5 2 7‏ 5 5 س ل اعم 2 5 ع ودين © لا م ع 
و على كل حالءفإنَّ المقارنه بين هذين الفريقين عميقه المعنى جذاءفالقرآن يقول فى شأن المؤمنين يُثَيْثْ أقدامَكم و فى شأن 
:> 5 :لالم 
الكافرين أضل أَعَمَالَهُمْ . 


و بصيغه اللعنه»ليكون التعبير أبلغ و أكثر جاذبيه و تأثيرا. 


نعمء إن الكافرين إذا انزلقوا و زلّت أقدامهمءفليس هناك من يأخذ بأيديهم لينقذهم من الهلكه.بل إِنْهم سينحدرون إلى الهاويه 
وكاو سيراي ررد موك اليد لزي جاتير والصر لواو يعدا لبي ارفاك والح رابا كن 
قرا ذلك قل موظع الخروسنيت تقول انو امن سوه فغيلكة ]ث الذي تاثا وكااللة قم المعاض 7 كَل عَليهمْ الملايكة . 


إِنْ أعمال المؤمنين مباركه. أمًا أعمال الكافرين فإنّها بائره و لذلكك فهى تزول و تفنى سريعا. 
و تبن الآيه التاليه عله سقوط هؤلاء»و جعل أعمالهم هباء منثوراءفتقول: 


ا ا 0 ل للك م 
ذلك بِأَنّهُمْ كرمُوا / أَنرَلَ الله تأخبط أَعْكالَهُمْ 


لقد أنزل الله سبحانه دين التوحيد قبل كلّ شىءءإلا أن هؤلاء نبذوه وراء ظهورهم و أقبلوا : نحو الشركك. 


لش آم الله سححاف بالحق و الندالفوو العنهى النشوي غير أنْهم أعرضوا عنها جميعاءو اتجهوا صوب الظلم و الفسّ ادءبل إِنّهم 
تشمئز قلوبهم إذا ذكر اسم اللّه تعالى 


ص :2ع" 


)١ -١‏ -«تعسا١مفعول‏ مطلق لفعل مقدّرءو التقدير:تعسهم تعساءو جمله(أ هل أعمالهم)عطف على هذا الفعل المقدّرءو كلاهما 
بصيغه اللعنه»مثل (قاتلهم اللق)ية من الواضح أن اللغنه مق قبل الله تعتى وقوعها. 


0 ابو تاو ااا و ا ا ا ل م 8 
وحده: و إذا ذكرَ الله وَحَْدَهٌ اشمازت قلوتث الذْينّ لا يؤمئون بالاخرّه )١0‏ . 


و إذا كان هؤلاء يتنفُرون من هذه الأمور»فمن الطبيعى أن لا يخطوا خطوه فى هذا المسيرءو لقد كانت كل مساعيهم و جهودهم 
فى مسيرالباطل و خدعتةفمن الطبيعى أنضا أن تحط كل هذه الأعمال: 


و جاء فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام:كرهوا ما أنزل الله فى حق على» 10 . 


لا 
و معلوم أن التعب للم نول الله معنى واسعاءو مسأله ولا-يه أمير المؤمنين على عليه السّ.لام أحد مصاديقه الواضحهملا أن معناه 
منحصر فيها. 
لكان التراك لكريم فى كبورمع العرارة بعري لتقام التصمين نماذج محسوسهءفقد دعاهم هنا أيضا إلى التتدبّر فى 


أحوال الماضينءفقال: كلم يوا ف لض قبطو كيت كان لأ لين من بهم قث الل ؛ و من أجل أن لا يظنّ 
هؤلاء أن ذلك المصير المشؤوم كان مختضًا بالأقوام الطاغين الماضينءفقد أضافت الآيه: وَللكافِيَ ماي ص . 


فلا يظنُوا أنهم فى منأى من العقاب المشابه لذلكك العقاب إن هم عملوا أعمالا تشابه أعمال الماضينءفليسيروا فى الأرض و 
لينظروا آثار الذين من قبلهمءثمٌ لينظروا مستقبلهم من خلال سنن التأريخ. 

و الجدير بالانتباه أنّ(دمّر)من ماده( تدمير)»ءو هى من الأصل بمعنى الإهلاكك و الافناءء أمًا إذا أنث مع (على )فَإنّها تعنى إهلاكك 
كل شىء حتى الأولاد و الأهل و العشيره و الأموال الخاضه بالإنسان رع .و على هذا إن هذا التعبير بيان لمصيبه أليمه.خاصه 
بملاحظه لفظ(على)الذى يستعمل عاده فى مورد التسلطءو بذلكك يصبح معنى الجملهءإنٌ الله عزّ و جل قد صبّ عذابه على 


رؤوس هؤلاء الأقوام 


ص 6 ذذور 


)١ -١‏ -الزمرءالآيه هع. 
1- 1) -مجمع البيان»ذيل الآيات مورد البحث. 
*- ") -ضمير«أمثالها»يعود إلى العاقبه التى تستفاد من الجمله السابقه. 


عع -تفسير روح المعانى»؛و روح البيان»و الفخر الرازى. 


و أموالهم و كل ما يتعلق بهم فأفناها جميعا. 


وقد بحثنا موضوع:السير فى الأرض»-و الذى ي ؤكد عليه القرآن المجيد مرارا كبرنامج توعيه مؤثر-بصوره مفضّيله فى ذيل 


الآيه(/177)من سوره آل عمرانءو الآيه(58)من سوره الروم. 


0 بعر أبه-من الآبات 0 المت ل المطلقه للمؤمنين و دفاعه عنهمءو إهلاكه الكافرين الطغاهءفتقول: 
لا 


«المولىبمعنى نى الولى و الناصرءو 0 إن - يدانه فلك لى. أمر الخ مني و قاع عنهمءو إهلاكه الكافرين الطغاه.فتقول: 
لِك بن التولى الذي آكنوا و أن الكافريق لآ مؤل لَهُمْ 9 . 


«المولى) بمعنى نى الولى و الناصرءو بذلكك فإنّ الله سبحانه قد تولى أمر المؤمنين و نصرتهم.ءأمًا الكافرون فقد أخرجهم من ظل 
ولا-يته»و من الواضح أنه تعالى يعين أولئكك المستظلين بظل ولايته»و يدفع عنهم النوائب.و يزيل عن طريقهم العراقيل» و يثتت 
أقدامهمءو أخيرا فإِنّهم ينالون مرادهم بنصره الله و معونته.أمّا أوئئكك الخارجون عن ولاديته فإنّ أعمالهم ستحبطء و تكون 
عاقبتهم الهلاك. 

رظا ا لو داواي ا جتعرره لوونايد ريك اد ستياه براق الموج لطباي جين لد يراتا فى بدا 
ل الجميع حتى الكافرين»كما فى الآآيه(:")من سوره سوره يونس حيث تقول: وَ رُدُوا إِلَى الله 


تؤلاف العق وخل عتهه با كانوا بنتووت ؛ 


و تتضح الإجابه على هذا السؤال بملاحظه نكته واحدهءو هى: :إن ولا-به الله العامّه-و هى كونها خالقا مدثرا-ت تعم الجميعء أمًا 
الولايه الخاصّهءو عنايته الخاصه المقترنه بأنواع الحمايه و النصرهءفإنّها لا تشمل إل المؤمنين 0) . 
وقال البعض :إن هذه الآبه أرض آبه قن القر1ة لأنيا أدخلك كل المؤمتي 


ص مع 


)١87 -١‏ -المشار إليه ب(ذلكك)هى عاقبه المؤمنين الحسنه.و عاقبه الكافرين المشؤومه.و اللتان أشير إليهما فى الآيات السابقه. 
؟-”) فشر البعض-كالآلوسى فى روح المعانى-«المولىافى الآيه مورد البحث بالناصرءو فى آيه سوره يونس و أمثالها. 
بالمالكك 


العالم منهم و الجاهلءالزاهد و الراغب.الصغير و الكبير»المرأه و الرجلءالشاب و الكهلءأدخلتهم تحث حعما به الله ونوغابتة 
الخاصهءو لم تستثن حتى المؤمنين العاصينءفهو سبحانه يظهر رعايته فى المواقف الحسّاسه و اللحظات الحرجه. و الحوادث و 
المصائب و النكباتءو كل فرد ما قد أحسٌ بهذه الرعايه طيله مده حياته»و فى التأريخ شواهد كثيره على ذلكك. 


قد ورد فى حديث أنَّ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان بعد غزوه تحت شجره وحيدا فحمل عليه مشركك بسيف فقال له:من 
يخلصك منّى؟فقال النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم:«اللهافسقط المشرك-فأخذت الكافر رعده؛ و هوى على الأ.رض- 
السيفءفأخذه النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم و قال له:«فمن يخلصكك منّى)؟قال:لا أحد.ثم أسلم )١(‏ . 


نعمءاللّه مولى الذين آمنواءو إِنّ الكافرين لا مولى لهم. 


22 


-١‏ 0( “روح البيان»المجلد ل صفحه م 


لآبات [سوره محمد (/51): الآيات 17 الى ]١‏ 


اشاره 


ٍِ ٍ م 
إن الله وتخا الذ ار الا ا تخبتها اناد وَأَلَّذِينَ كَفَرُوا يتَمَتعُونَ و بأ كلون كلما تأكل اتام 
/ 9 0 لين مَنوا وَ تت ب نجرى من دين فووا يتقو ل و ل 3 
امرك ب انار ون برو اللو رن كاي اياك اراقع لاي حَرَ لَهُمْ 0 أ قَمَنْ كان عَللِا 


دين ونه كن زوق [لشرة فيل ة انكو أَخْبَادَمُعْ (0 


إن 
وََ 


عاقبه المؤمنين و الكافرين: 


لما كانت الآيات السابقه تتحدّث عن الصراع الدائم بين الحق و الباطل» و الإيمان و الكفرءفإنٌ الآيات مورد البحث تبن عاقبه 
المؤمنين و الكفّار من خلال مقارنه واضحهءو هى بذلكك تريد أن توضح أن هذين الفريقين لا يختلفان فى الحياه الدنيا و 
حسب.بل إِنّ الاختلاف بينهما سيكون أوسع فى الآخره.فتقول: 

ا 0 

إن الله يُدَخْل الَذِينَ آمَنْوا وَعَمِ ُوا الصَالَِات جنات تجرى مِنْ تخيها انار 


ص دارا 


وَ الَِّينَ كمَروا يتمتّعُونَ وَ يَأكلونَ كا تأكل الْأنْعامُ وَ النَارُ موي لَمُ 


إل 


صحيح أن كلا الفريقين يعيشون فى الدنياءو يتنمون بمواهبها و لذّاتهاءإلا أن الفرق يكمن فى أنْ هدف المؤمنين هو القيام 
بالأعمال الصالخهو الأعبال النقيده الكائه علب وغبيئ! الله غدالى ألا الكافرون فان هدفهم ينصب على الأكل و الشرب و النوم 
و التمبّع بالدّات الحياه. 


المؤمنون يضعون شروطا كثيره للتمتع بنعم الحياه»فهم يدققون فى مشروعيه طرق الحصول عليهاءكما يدققون كيف ينفقونهاء أمًا 
الكافرون فَإِنْهم كالدّواب لا يهمها أن يكون علفها من أرض صاحبها أن يكون مغصوباءو سواء كان من حق يتيم أو عجوز بائسه 
أم لا؟ عند ما يتنعم المؤمنون بنعمه.فإنّهم يفكرون فى واهبهاءو يتدبّرون فى آياته» و يشكرونه عليهاءأتا الكافر الغافل فلا يفكر 
فى أ شىء لغفلته»و هو يضيف إلى حمله حملا جديدا من الظلم و الذنوب باستمرار»و يدنى نفسه من الهلاكك بعد أن تثقله 
الأوزارءحاله فى ذلكك حال الأغنام السمينه»فهى كلما تأكل أكثرءو تسمن أكثرءتكون أقرب إلى الذبح. 


و قال البعض:إِنّ الفرق بين المؤمنين و الكافرينءأنْ المؤمن لا يخلو أكله من ثلاث:الورع عند الطلب.و استعمال الأدب.و الأكل 
للسبب.و الكافر يطلب للنهمه؛ و يأكل للشهوهءو عيشه فى غفله. 


: ' د 70 0 
و ممما يستحق الانتباه أن القرآن الكريم يقول فى شأن المؤمنين: إِنَ الله يَدَّخْل الَذِينَ آمَنْوا وَء للق لا امن ينول ف 
ل 1 1 


الكافرين وَ النَارُ مَنُوىَ لَهُمْ فإنٌ التعبير الأول يدلٌ على احترام المؤمنين و تقديرهمءو إِنّ الله سبحانه يدخلهم 


70١: ص‎ 


)١ -١‏ -كما تأكل..فى محل نصب مفعول مطلق مقدّرءو التقدير:يأكلون أكلا كما تأكل الأنعام. 


الجنّه أمَا التعبير الثَانىءفإنّه يوحى باحتقار الكفار الذين خرجوا من ولايته» و عدم الاهتمام بهم. 


ا 00 : 
و استفاد بعض المفّدرين من جمله: وَ الْدَارٌ مَوىٌ لَهُمْ -أى محلهم الثار-أنهم الآ-ن فى الثارلا-نْ الجمله ليست بصيغه الفعل 
المضارع و المستقبلءو إِنّما هى تخبر عن الحال. 


والحقيقه كذلكءلأنْ أعمال هؤلاء و أفكارهم نار بحد ذاتهاءو هم مبتلون بهاء و قد أحاطت بهم جهنم من كل مكانءو إن كان 
هؤلاء الذين هم كالأنعام فى غفله» كما نقرأ ذلكك فى الآيه(9؟)من سوره التوبه: وَ إِنَّ جَهَنّمَ لَمَحِيطَهٌ بالكافِرينَ . 


و فى بعض آيات القرآن الأخرى شه أصحاب النار بالأنعام؛بل هم أضل منها: 
لله تمق عد فوةة لاش ون لا د 

أولبكك كالأتئعام بَلَ هَمْ أصَل أولئك هُمْ الْغافِلونَ 

4 

»و قد أوردنا فى ذيل هذه الآبه شرحا مفصّلا. 


ومن أجل إكمال هذا الهدف تقارن الآيه التاليه بين مشركى مكه و عبده الأوثان الماضينءو بعباره أوضحءفإنّها تهدّدهم تهديدا 
شديداءو تؤكد ضمنيا على بعض جرائمهم الشنيعه التى تدل على جواز قتالهم فتقول: وَ كأيّنْ مِنْ قَريَهِ هى أَسَدٌ َوه مِنْ قزتتتكك 
م 2. اعت > .شل]ا, ملأل] 5 

التى أخرجتك أَمْلكَناهُمْ فلا ناصِرَ لَهُمْ . 


فلا يظنّ هؤلاء أنْ الدنيا مستوسقه لهم إلى درجه أنّهم اجترؤوا على إخراج أشرف رسل الله من أقدس المدنءفإنٌ الأمر لا يدوم 
كذلكبفهم بالقياس إلى قوم عاد و ثمود و الفراعنه»و جيش أبرهه موجودات ضعيفه عاجزهءو الله قادر على تدميرهم بكل 
سهولهءو القضاء عليهم يسير على اللّه سبحانه. 


جاء فى روايه عن ابن عباس: إِنّ النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم لما خرج من مكه إلى غار ثور» توجه إلى مكه و قال:«أنت 
اح اللكه إلى المعو انك انحتف الاقف العوي ل 0ه الك كرق امتكه اعريووتن (باحريدك سكف وفدلك الآن اعلا قشر 


النببى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص 07 


.١0/9 -الأعراف,الآيه‎ )١ -١ 


غير اللدزئ كيك الأغ دام الع البو الحقاب 11 


وليقا سيت اللزول نهنا تكوة الآ كتملك مدو أثاسبب الزوال هذا فعلن بالك ارقن ووه القفض وقد ذكره كثير هد 
المفشرين هناكءفهو ينسجم مع تلكك الآيه أكثرءإذ تقول: إنَّ الى قَرَض عَلَيِك الْقّرَآنَ ادك إللإ مكاح ( . 

و الملفت للنظر أن الآديه فسبت الإلخراج إلى نفس مكهدفى حين أن المراد أهلهاءو هذه كثايه لطيفه عن تسلّط فته معئنه»على 
مقدرات المدينه»و قد ورد نظير ذلكك فى مواضع أخرى من القرآن المجيد. 


ثم إِنَّ التعبير بالقريه-و كما قلنا ذلكك مرارا-يطلق على كل مدينه و أرض عامره مسكونه.و لا يخص المعنى المتعارف للقريه. 


و تطرح آخر الآيات-مورد البحث حمقارنه أخرى بين المؤمنين و الكفار...بين فئتين تختلفان فى كل شىءءفإحداهما مؤمنه تعمل 
الصالحات وى ها الأخرى شاه سحيوائيه يكل متك الكلفة بريد فريقيت أحدهما مفظل بظل ولايه الله سبيحاتةوو الآخر لأ مول له 
و لا ناصرءفتقول: أ فَمَنْ كان عَللِ بَينَهِ ِنْ رَبّْهِ كمَنْ زُيْنَ لَهُ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ اتبَعُوا أَمْلءَهُمْ ؟ إِنْ الفريق الأوّل قد اختاروا طريقهم عن 


معرفه صحيحهءو رؤيه واقعيه»و عن يقين و دليل و برهان قطعى, و هم يرون طريقهم و هدفهم بوضوح.و يسيرون نحوه بسرعه. 


أمّا الفريق التُانى فقد ابتلوا بسوء التشخيصءو عدم إدراك الواقع»و ظلمه المسير و الهدف.فهم فى ظلمات الأوهام حائرون.و 
العامل الأساس فى هذه الحيره و الضلاله هو اتباع الهوى و الشهواتءلأنّ الهوى و الشهوات تلقى الحجب 


ص ودار 


.2000 -تفسير القرطبىء»المجلد 4»صفحه‎ )١ -١ 
؟- ؟) -لمزيد من التفصيل حول هذا المطلب يراجع تفسير الآيه(88)من سوره القصص.‎ 


ا و ا ل اي 0 رفى 

ع ا لا ا ٠)من‏ سوره الكهف :كل عل تبك بِاأحْصرِنَ أغلطالاً الّذِينَ ضَلَّ سَ عْيْهُعْ فى الْعَلو الدَّ و 
5 1 

هُمْ يَحْسَبُو بخسبوئ انهم ُحببُونَ صُئْعاً ولك الَِّينَ كوا أت رتّهخ و لاه ُحبطث أَعللالهُ كلا نيم لمع بوم الطيامد وَزنا. 


«البينه تعنى الدليل الواضح الجلىءو هى هنا إشاره إلى القرآنءو معاجز الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلّمءو الدلائل 
العقليه الأخرى. 


اس 2 لا - ع سِ ع 
و من الواضح أن الاستفهام فى جمله: أ فَمَنْ كانَ... استفهام إنكارى,أى إِنّ هذين الفريقين لا يتساويان أبدا. 


والكن مق التائ يرق أعمال النوب فى انظار عبندة القنرى و نتسدة اهو الله سبحانهأم هم أنفسهمءأم الأشناطة سس 
لا 
يقال:إنها تصح جميعاءلأنٌ التزيين نسب إلى الثلاثه فى آيات القرآن, فتقول الآيه(؟)من سوره النمل: إِنَ الذي لاي مون 1 


ينا هع الهم , 
1 
و جاء فى آيات عديده أخرىءو من جملتها الآيه(74)من سوره العنكبوتء التى تقول: وَ زَيّنَ لَهُمُ الشَِّطانٌ َعْالَهُمْ . 


قاف اكد هوه الطوو كط التعملة ا موا أهْراءهُمْ أن هذا التزيين ناشئ عن اتباع الهوىءو قضيه كون الهوى و 
الشهوات تسلب الإنسان القدره على الحس والتشخيص والإدراكك الصحيح للحقائق»قضيه يمكن إدراكها بوضوح. 


إن شبة النوريق إلى الشتطا تطعا جيه أبضناءلأنه:هؤ الى بتصي المكاكن وعروسوسن للإنننان أن يلجهاءو يزيّن له اتباع 
الهوى. 


اما ميكة إلى الله سبحانه فلأنه مسبب الأسبابءو إليه يرجع كل سببءفهو الذى أعطى الْنّار الأحراقءو منح الهوى قدره تغطيه 
الحقائق و إلقاء الحجب عليها 


ص شردءار 


لئلا يدركها من يتبعه»و قد أظهر هذا التأثير و أعلنه من قبل»و لذلكك فإنَ أصل المسؤوليه يرجع إلى نفس الإنسان. 


اس 2 لدر 5 7 ب 
و يعتقد البعض أن جمله: أ فَمَنْ كان عَللَْ بَيِنَهِ مِنْ رَيّهِ إشاره إلى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم و الجمله التاليه ناظره إلى 
كفار مكه.غير أَنْ الظاهر هو أنّ للآيه معنى واسعاءو هذا من مصاديقه. 


الآيه [سوره محمد (/51): آيه ]١4‏ 


لا 
3-6 00006 1 و د > )كوه 3 .لا تطالء 0 8 #ظاني هه 5 
مَثْل البجَنْهِ التى وَعَكَ المُتقون فيها أنهارٌ مِنْ ماءٍ غير اسن و أنهارٌ مِنْ لبن لم يَتَغيَّرْ طَعْمَهُ وَ نار مِنْ تمر لَذَّهِ لِلشَاربينَ وَ أنْهارٌ مِْ 


لنماتِ وَ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبّهِمْ كمَن هُوَ خالِدٌ فى النَارِ وَ سُقَوا اءً يما فَقَطع أَطاءَمُمْ (15) 


6 
1 
ظ 
2 
لا 


اشاره 
وصف آخر للجنه: 
إن هذه الآيه وصف لمصير كل من المؤمنين و الكافرينفالفئه الأولى الذين يعملون الصالحاتءو الثانيه زيّن لهم سوء أعمالهم. 


وقد رفعت هذه الآ-يه الغطاء عن سته أنواع من نعم أهل النعيم؛و عن نوعين من أنواع العذاب الأليم لأصحاب الجحيمءو 
تحدد عاقبه كلا الفريقين و توضحها. 


تتحدث الآيه عن أربعه أنهار فى الجنّه لكل منها سائله و محتواه الخاصءثمٌ تتحدث عن فواكه الجنّه.و أخيرا عن بعض المواهب 


تقول الآليه أولا: فكل اله الدى وعد المتفرن فيها انها هق كاد غير اين 133 : 


«الآسن) بع: يعنى النتن»و بناء على هذاءفإنٌ أماءِ غَثر آسِنٍ تعنى الماء الذى لا يتغر طعمه و رائحته لطول بقائه و غيره ذلككءو هذا أوّل 
نهر من أنهار الجنهءو فيه ماء زلال جار طيب الطعم و الرائحه. 


ثم تضيف: :و الها ين لين لم + تق طفمة و ذلك أن الجته مكان لد يعتريه الفساتو لهب 2 تتغّر أطعمه الجِنْه بمرور الزمنءو إنْما 
تتغتر الأطعمه فى هذه الحياه الدنياءلوجود أنواع الميكروبات التى تفسد المواد الغذائيه بسرعه. 

ٍ م م 1 
ثم تطرّقت إلى ثالث نهر من أنهار الجنّه»فقالت: و أَنْهارٌ مِنْ حَمْر لذو للشَارِيِينَ . 


و أخيرا تين الآيه رابع أنهار الجنه بأنّه: 60 


وعلاوه على هذه الأنهار المختلفه التى خلق كل منها لغرضءفقد تحدّئت الآيه عن فواكه الجنّه فى الموهبه الخامسهءفقالت الآبه: 
َ لهم فيا مِنْ كُلّ التَّلاتِ (2) فستوضع بين أيديهم و تحت تصرفهم كل الثمرات و الفواكه المتنؤعه الطعم و الرائحه:سواء التى 
يمكن تصوّرهاءأو التى لا يمكن أن تخطر على أذهاننا اليوم و يصعب تصوّرها. 


و أخيرا تتحدث عن الموهبه السادسه التى تختلف عن المواهب الماديه السابقهءإذ أن هذه الهبه معنويه روحيهءفتقول: و مَغْفْرَةٌ 
من رَنهسمْ إذ ستمحو رحمته الواسعه كل هفواتهم و سقطاتهمءو سيمنحهم الله الاطمئنان و الهدوء و الرضىءو يجعلهم من 
المرضيين عنده و المحببين إليه.»و سيكونون مصداق لقوله 


ص 6ن 


)١-١‏ -للمفت رين بحوث كثيره حول تركيب هذه الآديه الشريفهءو الأنسب منها جميعا أن يقال:(مثل الجنّه)مبت دأءو خبره 
محذوفءو التقدير:مثل الجنّه التى وعد المتقون جنّه فيها أنهار.و هذه الآيه تشبه-فى الحقيقه-الآيه(0”)من سوره الرعد التى 
تقول: مَكَلُ الْجَنّه الى وُعِدَ الْمَتَقُونَ تَجخرى من تشيها امار . 

-١‏ ؟) -للجمله محذوف.و للتقدير:لهم فيها أنواع من كل الثمرات. 


تعالى: رَضِىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهُ ذلك الْفَوْزٌ الْعَظِيمٌ )١(‏ . 

و بذلك فإنّ المؤمنين الطاهرين الصالحين يتمتّعون بأنواع الحراهي الناديه و السريةفى الجنان الخالدويو قن سوا ريه الله 
52 . ع - ل ل لا كه لا لا 

ولنر الآن ماذا سيكون مصير الفريق المقابل للمؤمنين»أى الكفار؟ تقول الايه متابعه لحديثها: كمَنْ هُوَ خالد فى الثّار وَ سُقَوا مَاءً 

يتما فنك أَماءَمَعْ (5) . 


«الأمعاء؛ جمع «معى-على ورزنث سعى -و(«معا)-على وزن غنا-و تطلق أحيانا على كل ما في البطن»و تقطيعها إشاره ا شلة حراره 
هذا الشراب الجهدّمى المرعبءو قوّه إحراقه. 


اشاره 
١-أنهار‏ الجنه الأربعه 


سصتادين آنات الترآن المهد عدا أن فى الحنه أنيارا وحرنا مختلقير لكل منها فاقدمو لدمشاقهوقدوزة ذكرارهه 


نماذج منها فى الآيه المذكوره؛ و ستأتى نماذج أخرى فى سور الدهروو فل كرها فى ميرهاء] شام الله صالن» 
إن التعبير ب«الأنهارافى شأن هذه الأنواع الأربعهيوحى بأنّ كلا منها ليس نهرا واحداءبل أنهار عديده. 


لقد قلنا مرارا:إن نعم الجِنّه ليست بالشىء الذى يمكن التحدّث عنه بألفاظ محادثاتنا اليوميه فى حياتنا الدنياءفإنٌ هذه الألفاظ 


قاصره عن أن تجسدها 
ص دن 
0١-١‏ -سوره المائدم»9١١.‏ 


94 ؟) علد وروت أبحاثة كثيرة فى تركيب هذه الآية أيقباءو الأتسب متها نيعا أن لللآنه تقديرا هو :أ شمن هر خالد فى الجن 
التى هذه صفاتها كمن هو خالد فى النار؟ 


تماماءأو أن تعبر عنها بما يعكس حقيقتهاءو كل ما تقدر عليه هو أن ترسم فى الأذهان شبحا باهت اللون عن تلكك الحقائق 
العظيمه. 


لقد أشارث الآدبه-مورد البحث- إلى أثهار الماء و اللبن و الخمر و العسلءإذ يمكن أن يكون الأول لرفع العطشءو أمّا الثانى 
كغذاءءو الثااك سبعث النشاط و الحيويه»و الرابعه يوجد القوّه و اللذّه. 


و"الظر وفك أله يستقاد من آنات القرآن الأخري أن كل امتجات الهلا كتريوة عن كل هد« الأشر فيل أن لها هراتبه شرت 


أصحاب كل مرتبه من الأشربه الموجوده فى درجتهمءفنقرأ فى الآيه(8؟)من سوره المطففين: عَيْناً يَشْرَبُ بها الْمَقَرَبُونَ . 
'-الشراب الطهور 


اس ا 5 1 لا 000 


مم عَنَهَا يَرَقُونَ () »و ليس فيه إلا العقل و النشاط و اللذّه الروحيه. 


"ا-أشربه لا يعتريها الفساد 


جاء فى وصف أنهار الجنّه مره أن ماءها غَثِرِ آسِن ءو أخرى لَمْ بتكيو طَعْمَةٌ هو هو يوحى بأنْ أشربه الجنّه و أطعمتها تبقى على 
طراوتها وجنداته انو ل لا اتتكرن كن لك او :نما سور الألفمة. و بيد بقثل:الميكزويات المفسدهءو لولاها فإِنّ أطعمه الدنيا تبقى 
هى الأسخرى على حالتها الأولىءو لما لم يكن للموجودات المفسده مكان فى الجنّهفإنٌ كل أشيائها صافيه و نظيفه و طريه 
طازجه دائما. 


ص :04 


8: عسوره الضافات‎ ) ١-1 


-لماذا الفواكه؟ 


نشد أكايت الكساعوره التحكوى كفرهى نات القر31 الأخرص عل الفوا كه مق ريق الأطعمةالفراكه الساعه المذاق: وهنا 
بين أنْ الفاكهه أهم أغذيه الجنّهء و حتى فى هذه الدنياءفإنْ الفاكهه أفضل و أسلم غذاء للإنسان. 


وسيل نر بصيغه الفعل المبنى للمجهولء توضح أن أصحاب الجحيم يسقون الماء الحميم بالقوهءلا بإرادتهم.و بدل الارتواء 
فى تلكك الثار المحرقه فإنْه يقطع أمعاءهمءو كما هى طبيعه الجحيمءفإنْهم يرجعون إلى حالتهم الأولى»حيث لا موت هناكك. 
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لآيات [سوره محمد (/617): الآيات 18 الى 19] 
اشاره 


لا لا لا وو 
مع عن يدي رتك على ذا حرجا بن دك ولي ونا لل ثاثا نف أوكك اين طع اله عل وي و 


لا 3 8" 2 000 
0 ا تمعُوا أَهْلاءَهُمْ (18) وَالَْذِينَ اهْرَدَوَا زَادَهُمْ هدىٌّ وَ الاقم امم 10 فَهَل و ل الشاعة أنْ اه بعت فد اء لامي 
ل نا لاك اه 
فَأَنّى لَهُمْ ! إذا ليء: نْهُمْ ذْكاهُمْ (1) قَاغْلَم أ لا !ل لأ لله وَإستَغْفِوْ َدَنِْك وَللكو نيع و النؤ بيات 3 1 يَعْلمُ مُتَقَلبَِكُمْ وَ 
ماع 050 


التفسير 
اشاره 
ظهرت علامات القيامه! 


تعكس هذه الآيات صوره عن وضع المنافقين»و طريق تعاملهم مع الوحى الإلهى.و كلمات النَبِى الأكرم صلى اللّه عليه و آله و 
سلّمءو مسأله قتال أعداء الإسلام و محاربتهم. 


"2١: ص‎ 


للحديث حولهم فى السور المكيهءو ذلك لأنّ مسأله النفاق ظهرت بعد انتصار الإسلام و تسلمه السلطه و القوّه.حيث أصبح 
المشركون فى موقع ضعف و انهيار» بحيث لم يكن باستطاعتهم إظهار مخالفتهمءو لذلكك اضطروا إلى التلتّس بالإسلام ليأمنوا 
غضب المسلمين الحقيقيينءأما فى الباطن فإِنّهم لم يألوا جهدا فى التآمر ضد الإسلامءو كان يهود المدينه الذين كانوا يتمتّعون 
بقوه عسكريه و اقتصاديه لا يستهان بهاءيعتبرون سندا للمنافقين. 


و على أى حالءفقد توغّل هؤلاء بين المسلمين المخلصينءو كانوا يحضرون عند النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و يشاركون 
فى صلاه الجمعه. إلا أنّ تعاملهم تجاه آيات القرآن كان يفضح ما تنطوى عليه سرائرهم و قلوبهم المريضه. 


5 5 2 5 2 لا لا 9 - لام ه 1" 11 قي لالاء 
تقول الآيه الأولى من الآيات مورد البحث: و مِْهعْ مَنْ يَسمَممٌ إلبك عَتى إذا خَرجُوا مِنْ عِنْدِك قَالُوا لِلْذِينَ أونُوا الِْلْم يا ذا قال 
آنِفاً و كان مرادهم من ذلكك الرجل هو النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


إن تعبير هؤلاء فى شأن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و كلماته البليغه»كان من القبح و البذاءه إلى درجه تدل على أنّهم لم 
يؤمنوا بالوحى السماوى قط. 


«آنفا)من ماده (أنف)ءو لما كان للأنف بروزا متميّزا فى وجه الإنسان.فإنٌ هذه الكلمه تستعمل فى شأن أشراف الَوم؛و كذلكك 
تستعمل فى مورد الزمان المتقدم على زمان الحال»كما جاء فى الآيه مورد البحث. 


ثم إِنْ التعبير ب لِلَذِينَ أونّوا الْعِْسمَ يوحى بأن إحدى علامات المؤمن امتلا-كه الوعى الكافىءفكما أن العلم مصدر 
الإيمان»فكذلك هو وليد الإيمان و حاصله. 


إل أن القرآن الكريم قد أجابهم جوابا قاطعاءفقال:إِنّ كلام النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يكن غامضا و لا معمّداءبل 
أولتك الَذِينَ طَبعَ اللهُ عَلل لوبهم و اتبعُوا أَهْبَاءَهُمْ . 


وفى الحقيقة :كان الجمله الناثه عله للجمله الا-ولىءأى إِنّ اتباع الهوى يسلب الإنسان القدره على إدراكك الحقائق و تمييزهاءو 
يلقى الحجاب على قلبه»بحيث 


ص :727 


أنْ قلوب متبعى الهوى تصبح كالظرف المختومءفلا يدخله شىءءو لا يخرج منه شىء. 

س ع 1 آم 0 2 لا و 2 9 لام 
و يقف المؤمنون الحقيقيون فى الطرف المقابل لهؤلاء.و عنهم تتحدث الايه التاليه فتقول: و الذِينَ اهْتَدَوًا زَادَهم هدى وَ ا تاهُم 
َعرَاهُمْ . 
نعم».لقد خطا هؤلاء الخطوه الأولى بأنفسهمءو استخدموا عقلهم و فطرتهم فى هذا المسيرء ثم أخذ الله سبحانه بيدهم كما وعدهم 
من قبل»فزادهم هدى إلى هداهمءو ألقى نور الإيمان فى قلوبهم»و شرح صدورهم و رزقهم حسن الفكره و النظر.هذا من الناحيه 
العقائديه. 


و أمّا من الناحيه العمليه فإِنّه سبحانه يحيى فيهم روح التقوىءحتى أنْهم يشمئزون من الذنب و المعصيهءو يعشقون الطاعه و 


العمل الصالح. 


إن هؤلاء يقفون من الناحيتين فى الطرف المقابل للمنافقين الذين أشارت إليهم الآيه السابقه»فقد طبع على قلوبهم فلا يفقهون 
شيئا من جههءو من جهه اخرى فإنّْهم يتّبعون أهواءهم فى العملءأمّا المؤمنون فإِنْ هدايتهم تعظم يوما بعد يوم؛ و تتضاعف 

2 0 ب 8 : اه الى 7 3 ا م ره‎ ١ 
وتخدوالاب التاليه أولئكك المستهزئين الذين لا إيمان لهم.فتقول: فهّل يَنْظرُون إلا الساعَة أن هع بَغْتَهُ َقَدَ لكا أشلاطها فانى‎ 
. َهُءْ إذا للاتهع ذِظامُم‎ 


أجلءإنَ هؤلا-ء لم يذعنوا للحق حيث كان الإيمان واجبا عليهمءو مفيدا لهم؛ بل كانوا فى طغيانهم يعمهونءو بآيات الله 
يستهزئونءغير نهم يوم يرون الحوادث المرعبه و بدايه القيامه تهرّ العالم و تزلزله».يصيبهم الفزع و يظهرون خضوعهم و 
يؤمنونءو لا ينفعهم يومئذ إيمانهم و خضوعهم. 


إِنْ هذه العباره تشبه تماما أن نقول لإنسان:أ تنتظر حتى يشرف بكك مرضكك على الموت.و لا ينفع حينئذ علاجءثمم تدعو الطبيب 


وتأقق بالدواء؟انهض و اسرع إلى المعالجه و تناول الدواء قبل أن تفقد هذه الفرصهءفإنٌ السعى الآن ذو فائده.» 


ص عرمار 


«الأشراط اجمع (شرط)»و هى العلامه.و على هذا فإِنْ أشراط الساعه إشاره إلى علامات اقتراب القيامه. 
وللمفسرين أقوال كثيره حول المراد من علامات اقتراب القيامه هناءحتى كتبت رسائل مسا هو مق لدرق فنا النانيه ]ل أن 


الكثير يعتقدون أن المراد من «أشراط الساعهافى الآيه-مورد البحث-هو ظهور شخص النْبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلمى 
و يشهد لذلك 


الحديث المروى عنه صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «بعثت أنا و الساعه كهاتين»و ضمّ إصبعيه السبابه و الوسطى (1) . 
و عدٌ البعض مسأله«شقٌ القمراءو قسما آخر من حوادث عصر النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم من أشراط الساعه أيضا. 


لقد وردت أحاديث عديده فى هذا البابء.و قد اعتبرت شيوع كثير من المعاصى بين الناس بالذات من علامات اقتراب 
القيامه»ءكالحديث الذى 


يرويه «الفتال النيسابورى(ره)فى روضه الواعظينءعن الَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «من أشراط الساعه أن يرفع 
العلم»و يظهر الجهلءو يشرب الخمرءو يفشو الزنا» ل5) . 


بل»حتى الحوادث المهمّه و المؤثرهكقيام المهدى-أرواحنا له الفداء-عدّت من أشراط الساعه. 


لكن ينبغى أن نذكر أنّْنا نبحث تاره فى أشراط الساعه بصوره مطلقه.فنسأل:ما هى علامات اقتراب القيامه؟و أخرى نبحث فى 
مورد خصوص الآليه.و المطلب فى مورد الآ-يه هو ما قلناه.و أمّا حول علامات اقتراب القيامه بصوره مطلقه فقد وردت بحوث و 
روايات كثيره فى الكتب الإسلاميه المقووقس و ستشير النها فيما يأ 13 


ص :9م 


)١-١‏ -مجمع البيان»تفسير القرطبى»تفسير فى ظلاءل القرآنءو تفاسير أخرىءفى ذيل الآيات مورد البحثءبتفاوت يسير فى 
التغيير: 

أ ) تر التقلين :المجلد مضه بتر 

«- #) -يتتضح ممما قلناه أن ليس المراد من جمله:(فقد جاء أشراطها) تحقق كلّ علامات القيامه و ظهورها فى عصر النْبِى صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم بل المراد أن بعضها قد ظهرءو هو يخبر عن اقتراب القيامهءو إِنْ كانت بعض الأشراط ستتحقق و تتضح فيما 


هل أن ظهور النبى من علامات قرب القيامه؟ يطرح هنا سؤال»و هو:كيف عدوا ظهور الْنْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم من 
علامات اقتراب القيامه»و قد مرٌّ إلى الآن خمسه عشر قرنا و لا أثر للقيامه؟ و الإجابه عن هذا السؤال تتنّضح بملاحظه واحدهءو هى 
أنَنا يجب أن نقارن بين ما مرّ من الدنيا و ما بقى منهاءو سيظهر من خلال هذه المقارنه أن ما بقى من عمر الدنيا قليل جداءو هو 
سريع الانقضاءءكما 


ورد فى حديث عن النَبِى الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلمء أنه كان يخطب فى أصحابه قبيل الغروبءفقال:«و الذى نفس 
محمّد بيده ما مثل ما مضى من الدنيا فيما بقى منها إلا مثل ما مضى من يومكم هذا فيما بقى منه؛ و ما بقى منه إلآ اليسير» (1) . 
و تقول آخر آيه من هذه الآيات و كاستيخلاص لنتيجه البحوث التى وردت فى الآيات السابقه حول الإيمان و الكفر»و مصير 


5 -ه - مو لا لا 2 بيو ع 53 ع س اع 
المؤمنين و الكفار: فَاعَلَمْ أَنّهُ لا إله إلا الله أى:اثبت على خط التوحيدءفإنّه الدواء الشافى:و اعلم أنْ أفضل وسيله للنجاه هو 
التوحيد الذى نت الآيات السالفه آثاره. 


و بناء على هذاءفلا يعنى هذا الكلام أنَّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يكن عالما بالتوحيد بل المراد الاستمرار فى هذا 
الخطءو هذا يشبه تماما ما ذكروه فى تفسير الآيه: إِهْدِنًا الصلاطَ الْمُسْتَقِيِمَ فى سوره الحمد.بأنها لا تعنى عدم الهدايه من قبل»بل 


تعنى : 
ثنتنا على خخط الهدايه. 


و نتصمل أيضا أن يكون المراة التدثر فن أمز التوسحيد أكترهو الارتقاء إلى النقامات الأسمى بحيت أنه كلما عدر البشر فيه أكترفو 
ظالعوا آيات الله بدقه أكبر» فإِنهم سيصلون إلى مراتب أرقىءو التدبّر بما قيل فى الآيات السالفه فى مورد الإيمان و الكفر»عامل 
يؤثر بحدّ ذاته فى زياده الإيمان و الكفر. 


ص :عم 


.5/ -روح المعانى»المجلد 7" صفحه‎ 0-١ 


و التفسير الثّالث أن المراد:الجوانب العمليه للتوحيد.أى:اعلم أنْ الملجأ و المأوى الوحيد فى العالم هر الله جتان + فالتجيع الهاو له 
تطلب خل معقتلاتكك إلا متدنو لا تبخق سيل المشاكلءو ل تخسن كثره الأعداء: 


ولا تنافى بين هذه التفاسير الثلاثه»فمن الممكن أن تجمع فى معنى الآيه. 
: ع - ع ف مه > ه م عه 9 ٠لا‏ 
و بعد هذه المسأله العقائديهءتعود الآيه إلى مسأله التقوى و العفه عن المعصيه. فتقول: وَ اسْتَغْفِرْ لذنبك و لِلمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِناتِ . 


لا يخفى أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لم يرتكب ذنبا قط بحكم مقام العصمهءو أمثال هذه التعابير إشاره إلى تركث 
الأولىءفإنَ حسنات الأبرار سيئات المقرّبين» أو إلى أنّه قدوه للمسلمين. 


ضاوق حدية: اح ديق البباة يقول: كدت رجاف ذرت اللساة على امل قتلك با وسول اللواق لأعمتى أن نعلت 
لسانى فى النارفقال صلى الله عليه و آله و سلم: 


«فأين أنت من الاستغفار؟إنّى لأستغفر الله فى اليوم مائه مرّها )١(‏ .و جاء فى بعض الروايات أنه كان يستغفر فى اليوم سبعين مرّه. 
إذا كان الآخرون يستغفرون ممما ارتكبوا من المعاصى و الذنوبءفإنٌ النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم يستغفر الله من 
تلك اللحظه التى شغل فيها عن ذكره.أو أنه ترك فعل الأحسن و فعل الحسن. 


و هنا نكته جديره بالانتباهءو هى أنّ الله سبحانه قد شفع للمؤمنين و المؤمنات, و أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يستغفر 
لهم لتسعهم رحمتهءو من هنا يتبتّن عمق مسأله «الشفاعهافى الدنيا و الآخرهءو كذلكك تتيين أهميه التوسّل و كونه مشروعا. 

لك 
وتكرل شيعان ف ذيل اليو كيان توق 0ن تقلع التق جع وجل عقوو يدل ام كر وباك كعا كي 


علانيتكم,س ركم و نجواكمءبل و يعلم حتى ثناتكمءو ما توسوس به أنفسكمءو يخطر على أذهانكمءو ما يجرى فى ضمائ ركم» 


فين +ع 


)١ -١‏ -مجمع البيان»المجلد 9»صفحه 5١٠ءذيل‏ الآيات مورد البحث. 


و يعلم حركاتكم و سكناتكمءو لهذا وجب عليكم التوجه إليه و رفع الأكف بين يديهو و طلب العفو و المغفره و الرحمه منه. 
«المتقأب):هو المكان الذى يكثر التردّد عليه.و«المثوى»هو محل الاستقرار )١(‏ . 


و الظاهر أن لهاتين الكلمتين معنى واسعا يشمل كل حركات ابن آدم و سكناته» سواء التى فى الدنيا أم فى الآخرهءفى فتره كونه 
جنينا أم كونه من سكان القبور» و إن كان كثير من المفسّرين قد ذكر لهما معانى محدده: 


فقال بعضهم:إنْ المراد حركه الإنسان فى النهارءو سكونه فى الليل. 

وقال آخرون:إِنْ المراد مسير الإنسان فى الحياه الدنياءو استقراره فى الآخره. 

و قال بعض آخر:إنٌ المراد تقلب الإنسان فى أصلاب الآباء و أرحام الأمهاتء و ثباته فى القبر. 
و أخيرا ذكر البعض أنْ المراد:ح ركاته فى السفرءو سكناته فى الحضر. 

والكن كما قلتاءفان للآآية ممق واسعا يشمل كل هذه المعالى. 
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اشاره 
ما هى أشراط الساعه؟ 


قلنا سابقا:إنٌ الأشراط جمع شرطءو هى العلامه»و يقال لعلامات اقتراب القيامه:أشراط الساعهءو قد بحثت كثيرا فى مصادر الشيعه 
و السنّهءو لم يشر القرآن إليها إلا فى هذه الآيه. 


و من أجمع الأحاديث و أكثرها تفصيلا فى هذا الباب»الحديث الذى 
رواه ابن 


ص :لاوم 


)١ -١‏ حبناء على هذاءفإ نّ(متقلب)اسم واتعوك هام هنا نس لمكاو لذ | ل عه يقير وقد رضيام ابدبعيا يعاق لتقا يق ال 
الى حال.غير أن المعنى الأوّل هو الأنسب بملاحظه قرينه مقابلته بالمثوى الذى لا ريب فى كونه اسم مكان. 


عباس عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم فى قضيه حيجه الوداع» و هو يعلّمنا كثيرا من المسائل»و يحتوى على نكات و 
دقائق كثيره»)و لهذا نورده كاملا: 


قال ابن عباس:حججنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حبجه الوداع و هى آخر حيّجه حيّها رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم فى حياته-فأخذ بحلقه باب الكعبه ثم أقبل علينا بوجهه فقال: 


«ألا أخب ركم بأشراط الساعه/؟فكان أدنى الناس منه يومئذ سلمان رحمه الله عليه فقال:بلى يا رسول الله. 


قال صلى الله عليه و آله و سلّم::إِن من أشراط الساعه إضاعه الصلواتءو اتباع الشهواتءو الميل مع الأهواءءو تعظيم أصحاب 
المالءو بيع الدين بالدنياءفعندها يذاب قلب المؤمن فى جوفه كما يذاب الملح فى الماء مما يرى من المنكر فلا يستطيع أن 


بغثره). 


كال ستلياة فو إن كنذا لكات ا سول اللنه قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:إِنٌ عندها يليهم أمراء جوره»و وزراء فسقهءو 
عرفاء ظلمهءو أمناء خونه). 


فقال كلما ناي تخذا لكان وا سوال الل قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:إنٌ عندها يكون المنكر معروفاء و المعروف 


منكراءو يؤتمن الخائن»و يخون الأمين»و يصدّق الكاذب.و يكذت الصادق). 


قال سلمان:و إِنْ هذا لكائن تارموول اللذه قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:فعندها تكون إماره النساءءو مشاوره الإماء؛و 


قعود الصبيان على المنابر»و يكون الكذب ظرفاءو الزكاه مغرماءو الفىء مغنماءو يجفو الرجل والديه و يبرٌ صديقهءو يطلع 
الكوكب المذنب). 


قال سلمان:و ِنّْ هذا لكائن با رسول اللّه؟ قال:«إى و الذى نفسى بيدو.با سلمان:و عندها تشاركك المرأه زوجها فى التجاره[و 
يبذل كل منهما قصارى جهد خارج المنزل لتحصيل المال] 


ويكون 


ص يان 


المطر غيضاءو يغيض الكرام غيضاءو يحتقر الرجل المعسرءفعندها تقارب الأنسواق» قال هذائلم أبع شيئاءو قال هذالم أربح 
شيثاءفلا ترى إل ذاما للّه). 


قال سلمان:و إِنّ هذا لكائن يا رسول اللّه؟ قال::إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:فعندها يليهم أقوام إن تكلّموا قتلوهم, و إن 
سكتوا استباحوهم»ليستأثرون بفيئهمءو ليطؤن حرمتهمءو ليسفكن دماءهم, و ليملؤن قلوبهم دغلا و رعباءفلا تراهم إلا وجلين 
خائفين مرعوبين مرهوبين». 

فقال لمانو إن 134 لكان ا يؤل الل قال رإعنوا الندى تفستى «جده, نا لمان :إن عندها وت شي سم المشر قل و دمن 
المغرب[فقوانين من الشرق.و قوانين من الغرب] 


يلون أمتى»فالويل لعيتعناء أمَتى منهمءو الويل لهم من اللهءلا يرحمون صغيراءو لا يوقّرون كبيراءو لا يتجافون عن مسىء» جنتهم 
جثه الآدميين»و قلوبهم قلوب الشياطين). 


كال ستلماقى إن كنا لكات با وسؤل الله قال:«إى والذى نفسى بيده.يا سلمان: و عندها يكتفى الرجال بالرجال و النساء 
بالنساءءو بغار على الغلمان كما يغار على الجاريه ف بيت أهلهاءو تشبه الرجال بالنساءء»و النساء بالرجال»و تركب ذوات الفروج 
السروج[و يظهرن أنفسهن] 


فعليهن من امَتى لعنه الله). 


قال سلمان:و إِنّ هذا لكائن يا رسول الله؟ قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:إنّ عندها تزخرف المساجد كما تزخرف 
الكنائس و تحلى المصاحف [دون أن يعمل بها] 


و تطول المنارات.و تكثر الصفوفء.قلوب متباغضهءو ألسن مختلفه». 


قال سلماؤاو إن هذا لكات نارول الله قال رز :و الدى لفحي عنما متلمانة ةو نوها تكلى د كور أشي التبهقاة وملشترة 
الحرير و الديباج»و يتخذون جلود النمور صفافا»). 


ص لمارا 


قال سلمانةو إن :هذ لكات نا رسول الله» قال ورا و الذق فسني نيلها اماق :و عندها نظون الزناءو قا طلوف العو الرشاءق 
يوضع الدين و ترفع الدنيا». 
قال سلمان:و إن هذا لكائن يا رسول اللّه؟ قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:و عندها يكثر الطلاق»فلا يقام لله حد و لن 


يضرا الله شيئا[و إِنّما يضرّون أنفسهم] 


قال ملعا نان :| ناهذا لكامق نا سوق الله قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:و عندها تظهر القينات و المعازفء و تليهم أشرار 
ا 
كال سلمافيو إن عدا كاف نا روييول اللنه قال:«إى والذى نفسى بيده.يا سلمان:و عندها يحج أغنياء انق للنزههءو يحج 


أوساطها للتجاره. و يحج فقراؤهم للرياء و السمعهءفعندها يكون أقوام لمر 8 القرا ث لقي اللدوق ستخدونه هرافيووق دكرن أقوام 
يتفقّهون لغير اللهءؤ يكير أولاد الزثاءو يتغتوث بالقرآ نعو شهافتون بالدتياة. 


قل ساماقةق إن هذا لكات يا وسوك الله قال:«إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:ذاكك إذا اتتهكت المحارمءو اكتسبت الما ثمءو 
سلمط الأشرار على الأخيار»و يفشو الكذبءو تظهر اللجاجهءو تفشو الفاقهءو يتباهون فى اللباسءو يمطرون فى غير أوان المطر»و 
كتحير الكويةى العاف و نكرو الألسى بالمعروف :و الون هه البدكريحع قوق المزمن فن ذلك الرهان اذل فج 
الأمفوق يظهر قرّاؤهم و عبادهم فيما بينهم التلاوم؛فأولئكك يدعون فى ملكوت السماوات الأرجاس الأنجاس'). 


فال سلماة:و إن هذا لكاتة تاارسول الله :قال #الى رو الدئ قبس تله بااسلناة:فعتن هالا وف العتى على الففين: 


7١: ص‎ 


حتى أن السائل سآل فى الئاس فيها بيذ | لجمعتين لا ب يصيب أحدا يضع فى كفه شيئاا. 
قال سلمان:و إِنَّ هذا لكائن يا رسول اللّه؟ قال::إى و الذى نفسى بيده.يا سلمان:فعندها يتكلم الرويبضه». 


قال سلمان:ما الرويبضه يا رسول الله فداكك أبى و أمَى؟ قال:«يتكلم فى أمر العامه من لم يكن يتكلّمءفلم يلبثوا إلا قليلا حتى 
تخور الأرض خورهءفلا يظن كل قوم إلا أنّها خارت فى ناحيتهمءفيمكثون ما شاء الله ثم يمكثون فى مكثهمءفتلقى لهم الأرض 
أفلاذ أكبادهاءقال:«ذهبا و فضداء ثم أومأ بيده إلى الأساطينءفقال:مثل هذاءفيومئذ لا ينفع ذهب ولا فضه-و يحل أمر الله-فهذا 
ب معت قولف فق كاد لمك 1 : 
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)١-١‏ -تفسير على بن إبراهيم طبقا لنقل نور الثقلين»و تفسير الصافى»ذيل الآيه مورد البحث. 


لآيات [سوره محمد (/51): الآيات 7٠١‏ الى ©"؟] 
اشاره 


لاه 
فو ّي آعثوا ل لت شووة قإذا ألث شورة معكمة ا ل م 
لا 
اش كه ِنَ مؤت فَأوْلِا لَه ١‏ نا َكَل تغروي وذ زم أ قل اله لكان حيرا هع 1١‏ مه ع 
لا 
7 ولص أَنْ عن أوكلامكغ 0 أولتك الّذِينَ لعَنَهٌمُ أللَهُ فَأَصَمَهُعْ وَ أغمل أب ارَمَعْ (م أ ملا 


اشاره 
يخافون حتى من اسم الجهاد! 


تبن هذه الآياث المواقف المختلفه للمؤمنين و المنافقين تجاه الأمر بالجهادء تكمله للأبحاث التى مرّث فى الآيات السابقه حول 
هذين الفريقين. 


ص مور 


تقول الآنيه الأولى: وَ يَصُولَ الَذِينَ آمَنُوا لو لا تُزّلَتْ سُورَهٌ سوره يكون فيها أمر بالجهادءيوضح واجبنا تجاه الأعداء القساه 
الجلادين الذين لا منطق لهم... 


سوره تبعث آياتها نور الهدايه فى قلوبناءو تضىء أرواحنا بنورها الومّاجٍءهذا حال المؤمنين. 

3 لا 0 9 210 517 7 ع ىم ار ات 0 2 
و مرا المنافقون: فإذا أنزلت سُورَةٌ مُخكمة وَ ذكرٌ فِيهًا الفتال رَأَيْتَ الذِينَ فى قلوبِهم مَرَض يَنْظرُونَ إِلتِك نظرٌَ الْمَعْتْدىٌ عَليْهِ مِنّ 
الموك 
فعند سماع اسم الحرب يصيبهم الهلعءو يضطرب كيانهم أجمعءو تتوقف عقولهم عن التفكيرءو تتسمّر عيونهمءو ينظرون إليكك 
كمن يوشكك على الموتء و هذا أبلغ و أروع تعبير عن حال المنافقين الجبناء الخائفين. 
إنّ سبب اختلاءف تعامل المؤمنين و المنافقين مع أمر الجهاد ينبع من أن الفريق الأوّل قد علقوا آمالهم بالله سبحانه لإيمانهم 
القوى به.فهم يرجون عنايته و لطفه و نصرتهءو لا خوف لديهم من الشهاده فى سبيله. 


إِنْ ميدان الجهاد بالنسبه إلى هؤلا-ء ميدان إظهار عشقهم لمحبوبهم»ميدان الشرف والفضيله»ميدان تفتجر الاستعدادت و 


إلا أنه بالنسبه إلى المنافقين ميدان موت و فناء و تعاسه.ميدان هزيمه و مفارقه لذائذ الدنياءو هو أخيرا ميدان مظلم يعقبه مستقبل 
مرعب غامض! و المراد من«السوره المحكمه)-باعتقاد بعض المفتّ رين-هى السور التى ذكرت فيها مسأله الجهاد.لكن لا دليل 
على هذا التفسيرءبل الظاهر أنَّ«المحكم) هنا بمعنى المستحكم و الثابت و القاطعءو الخالى من أى غموض أو إبهام»حيث يقع 


المتشابه فى مقابله أحياناءو لما كانت آيات الجهاد تتمتّع عاده بحزم استثنائىء فإِنّها تنسجم مع مفهوم هذه اللفظ أكشش إلا أنّها 


ليست منحصره فيه. 
و التعبير ب لَذِينَ فى قلوبهم مَرَض تعبير يستعمل فى لسان القرآن فى شأن 


ص كرة ور 


المنافقين عادهءو ما احتمله بعض المفسّرين من أنْ المراد ضعفاء الإيمان لا ينسجم مع سائر آيات القرآنءبل و لا مع الآيات 
السابقه لهذه الآيات و التى بعدهاءالتى تتحدّث جميعا عن المنافقين. 


وعلى أيه حالءفإنٌ الآيه تضيف ف فى النهايه جمله قصيرهءفتقول: َوْلل لَهُم . 
إِنّ جمله فَأَؤلِا لَهُمْ تبر فى الأدب العربى عن التهديد و اللعنهءو تمنّى التعاسه و الفناء للآخر (1) . 


و فشّرها البعض بأنّها تعنى:الموت أولى لهمءو لا مانع من الجمع بينها كما أوردنا فى تفسير الآيه. 


إن التعبير ب مول مَغرُوفٌ يمكن أن يكون فى مقابل الكلمات الهزيله المنكره التى كان يتفوّه بها المنافقون بعد نزول آبات 
الجهاد.فقد كانوا يلون تار او فى العو ل مو أخرى: وَإْ اقول اللامترة :و الذرت ون لوبي عرو ل 0000 
رَسُولَهُ إلا غَرُوراً 50 ءو ثالثه كانوا يقولون: لم إلا (ه) .من أجل إضعاف المؤمنين و إعاقتهم عن التوسجه إلى ميدان اللجهاد. 


ولم يكونوا يكتفون بعدم ترغيب الناس فى أمر الجهادءبل كانوا يبذلون قصارى جهودهم من أجل صدّهم عن الجهادأو تثبيط 
معنوياتهم و عزائمهم على الاقل. 

0 لا م رضم رو ا رلور ئ--- 
ثم تضيد الآيه: فإذا عَرَّمْ الأَمْرٌ فلؤ صَدَّقوا الله لكانَ خَيْرا لْهُمْ و سيرفع 


ص ا 


)١ -١‏ -اعتقد جماعه أن معنى الجمله يصبح:يليه مكروهءو هو يعادل معنى ويل لهم. 

؟- ؟7) -(طاعه)مبتدأءو خبره محذوفء.و التقدير:طاعه و قول معروف أمثل لهمءو اعترها العقن خيرا لمبعدأ ميحذوفتءو كان 
التقدير:أمرتا طاغه :إلا أن المعتى الأول هو الأنسب. 

# م) -التوبهءالآيه 3١‏ 

ع ع) -الأحزابءالآيه ؟١.‏ 


ه- ه) -الأحزابءالآيه 18. 


رؤوسهم فى الدنياءو يمنحهم العزّه و الفخر.و يؤدّى إلى أن ينالوا الثواب الجزيلء و الأجر الكبيرءو الفوز العظيم فى الآخره. 


و جمله عَرَءَ الَْمْرٌ تشير فى الأساس إلى استحكام العملءإلآ أن المراد منها هنا الجهاد:بقرينه الآبات التى سبقتها و التى تليها. 


و تضيف الآديه التاليه: فَهَلَ عَسَِينُمْ إِنْ وشم أن شكدوافى الأذقن و ثثماة | أشامكع (0) لأمنْكم إن أعرضتم عن القرآن و 
التوحيدءفإنُكم سترجعون إلى جاهلتكم حتماءو لم يكن فى الجاهليه إلا الفساد فى الأرضء»و الإغاره و القتل و سفكك الدماءءو 


قطيعه الرحمءو وأد البنات.هذا إذا كانت«تولئتم»)من ماده «تولّى»بمعنى الإعراض. 


غير أنْ كثيرا من المفسّدرين احتمل أن تكون من ماده«ولايه)»أى:الحكومه؛ فيكون المعنى:إِنّكم إذا توليتم زمام السلطه فلا يتوقع 
منكم إلا الضلال و الفساد و سفكك الدماء و قطيعه الرحم. 


و كأنّ جمعا من المنافقين قد اعتذر من أجل أن يفرٌ من ميدان الجهاد بأنّا كيف نطأ ساحه الحرب و نقتل أرحامنا و نسفكك 
دماءهمءو عندها سنكون من المفسدين فى الأسرض؟ فيجيبهم القرآن قائلا ألم تقتلوا أرحامكم و تسفكوا دماءهمءو لم يظهر 
منكم إلا الفساد فى الأعرض يوم كانت الحكومه بأيديكم؟إن هذا إلا تذرّع و تهزب.فإنٌ الهدف من الحرب فى الإسلام هو 
إخماد نار الفتنهءلا الفساد فى الأرض»و الهدف اقتلاع جذور الظلم و إزالته من الوجودءلا قطع الرحم. 


وقد ورد فى بعض الروايات الوارده عن أهل البيت عليهم السّلام أن هذه الآيه فى بنى 
ص :7/0 
)١ -١‏ -بالرغم من أنْ القليل من المفشررين قد بحث فى تركيب هذه الآيه.لكن يبدو أنْ(إن تولئتم)جمله شرطيه وقعت بين اسم 


يترقب منكم إلا الفساد فى الأرض؟ 


أميه الذين لم يرحموا صغيرا و لا كبيراءبل سفكوا دماء الجميع حتى أقاربهم لما تسلّموا زمام الحكم )١(‏ . 


من المعلوم أنْ بنى أميه جميعاءابتداء من أبى سفيان إلى أبنائه و أحفاده»كانوا مصداقا واضحا لهذه الآيه»و هذا هو المراد من 
الروانة]ك أن آنا سس واسعا تقل 5 العتافقيج الظلالنين و امد 

5 > لا م 2 لا 
و توضح الآيه التاليه المصير النهائى لهؤلاء القوم المنافقين المفسدين المتذرّعين بأوهى الحجج فتقول: أولئك الذِينَ لَعَنَهُمُ الله 
00 3 ] هد 
فَاصَمُهمْ و أغملا انْصَارَهمم 5 
إن هؤلاء يظنون أن الجهاد الإسلامى القائم على أساس الحق و العدالهءقطيعه للرحمءو فسادا فى الأرضءأمَا كلّ الجرائم التى 
ارتكبوها فى الجاهليهءو الدماء البريئه التى سفكوها أبّرام تسلطهمءو الأطفال الأبرياء الذين وأدوهم و دفنوهم وهم أحياء 
يستغيثون كانت قائمه على أساس الحق و العدلإلعنهم الله إذ لا أذن واعيه لهمءو لا عين ناظره بصيره! و نقرأ 


فى روايه عن الإمام على بن الحسينء أنه قال لولده الإمام الباقر عليه السّلام: 


«إثرّاك و مصاحبه القاطع لرحمه.فإنّى وجدته ملعونا فى كتاب الله عزّ و جل فى ثلاثه مواضعءقال الله عزّ و جل:فهل عسيتم...) 
0ك 


«الرحمافى الأصل محل استقرار الجنين فى بطن أُمّهثم أطلق هذا التعبير على كل الأقرباء.لأنهم نشأوا و ولدوا من رحم واحد. 


جاء فى حديث آخر عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: «ثلائه لا يدخلون الجنّه:مدمن خمرءو مدمن سحرءو قاطع رحما 
0 


ص ا 


.6٠ -راجع:نور الثقلين»المجلد ه»صفحه‎ )١ -١ 

)5-١‏ -أصول الكافى»المجلد ؟ءباب«من تكره مجالسته).الحديث 7 آَم الآيتان اللتان وردتا فى بقيه الحديث فإحداهما الآيه 
(10)من سوره الرعدءو الأخرى الآيه(/71)من سوره البقره»و قد ورد اللعن فى إحداهما صريحاءو فى الأخرى كنايه و تلميحا. 

") -التفسير الأمثل ذيل الآيه(17/)من سوره المائده(نقلا عن الخصال). 


والاتكقى أن لقع الله تعالى لهؤلاء القوم»و طردهم من رحمتهءو كذلكك سلبهم القدره على إدراكك الحقائقءلا يستلزم 
الجبر.لأنٌ ذلكك جزاء أعمالهم»وردٌ فعل لسلوكهم و أفعالهم. 


وكارك آخر آيه من هذه الآبات ذكر العله الحقيقيه لا.نحراف هؤلاء القوم التعساءءفقالت: أن تئدوة الْقُوآن أ أ عل لوب 
فال ؟ نعمء إن عامل مسكنه هؤلاء و ضياعهم أحد اثنين:إمَا أنّهم لا يتدبّرون فى القرآنءبرنامج الهدايه الإلهيه»و الوصفه الطبيه 
الشافيه تماماءأو أنّهم يتدبّرونهءإلا أنّ قلوبهم مقفله نتيجه اتباع الهوى و الأعمال التى قاموا بها من قبلءو هى مقفله بشكل لا تنفذ 
معه أى حقيقه إلى قلوبهم. 


و بتعبير آخرءفإنّهم كرجل ضل طريقه فى الظلماتءفلا سراج فى يدهءو لا هو يبصر إذ هو أعمىءفلو كان معه سراجءو كان 
مبصراءفإنَ الاهتداء إلى الطريق فى أى مكان سهل و يسير. 


«الأقفال جمع قفلءو هى فى الأصل من ماده القفول أى الرجوعءأو من القفيل»أى الأشياء اليابسهءو لما كان المتعارف أنّهم إذا 
أغلقوا الباب و قفلوها بقفل: فكلّ من يأت يقفل راجعاءو كذلكك لما كان القفل شيئا صلبا لا ينفذ فيه شىءءلذا فقد أطلقت هذه 
الكلمه على هذه الآله الخاصه. 


22 


اشاره 
القرآن كتاب فكر و عمل: 


و كل آيات القرآن المختلفه على حقيقه أن هذا الكتاب السماوى العظيم ليس للتلاوه و حسبءبل إِنْ الهدف النهائى منه هو 


ص 6ن 


فنقرأ فى الآبه(80)من سوره الأنبياء: وَ لهذا ذكد مارك أَتْرَلناهُ . 


و فى الآيه(9؟)من سوره ص: كاب را إليك ارك لِيَدَبرُوا الباته . 


- 


مز 


و جاء فى الآيه(19١)من‏ سوره الأنعام: امع اله 0 الْقَوآنٌ ِأنْذِرَكم به وَ مَنْ بلع . 
2075 لت 1 لام الي 1 . 0 
و تقول اليه الأولى من سوره إبراهيم: كتابٌ أنرَلْناهُ إلتيكك لتخرج النَاسّ مِنَ الظلماتٍ إلى النور . 


5 52 ب 5 و لا ى كاه 
عبر ادقن اماه وكقاطق سووه الاسرافة :ل قزل وق القكان لكا هو مداناو ب ركمة لمرو 


و لهذاءفإنٌَ القرآن الكريم يجب أن يأخذ مكانه من حياه المسلمين»و يكون فى صميمها لا على هامشهاءو عليهم أن يجعلوه 
قدوتهم و أسوتهمءو أن ينفذوا كل أوامره»و أن يجعلوا خطوط حياتهم و طبيعتها منسجمه معه. 


لكنّ»جماعه من المسلمين-مع الأستن الشديد-لا يتعاملون مع القرآن الدعك أَبهُ مجموعه أوراد و أذكارءفهم يتلونه جميعا 
تلاوه مجرّده.ءو يهتمون أشن الاهتمام بالتجويد و مخارج الحروف و حسن الصوتءو أكثر شقاء المسلمين و تعاستهم يكمن فى 
أنْهم أخرجوا القرآن عن كونه دستورا جامعا لحياه البشرء و اكتفوا بترديد ألفاظهءو قنعوا بذلكك. 


و الجدير بالانتباه أن الآيات مورد البحث تقول بصراحه:إنّ هؤلاء المنافقين المرضى القلوب لم يتدبّروا فى القرآنءفلاقوا هذا 


«التدبرامن ماده دبر»و هو تحقيق و بحث نتائج الشىء و عواقبه»بعكس «التفكر»الذى يقال غالبا عن علل الشىء و أسبابه»و 
استعمل كلا التعبيرين فى القرآن. 


لكاسس انالا نسي .أن الاستفاده من القرآن تحتاج إلى نوع من تهذيب النفس و جهادهاءو إن كان القرآن بنفسه معينا فى 
تهذيبهاءلأنٌ القلوب إذا كانت 


ص اا 


مقفله بأقفال الهوى و الشهوه.و الكبر و الغرورءو اللجاجه و التعصّب.فسوف لا يلجها نور الحق»و قد أشارت الآيات-مورد 
البحث- إلى هذا المعنى. 


وما 

أروع كلام أمير المؤمنين على عليه المّ.لام فى خطبته حول صفات المتّقينءإذ يقول: «أمّا الليل فصافون أقدامهم.تالين لأجزاء 
القرآن يرتلونها ترتيليحزنون به أنفسهمءو يستثيرون به دواء دائهمءفإذا مرّوا بآيه فيها تشويق ركنوا إليها طمعاء و تطلعت 
نفوسهم إليها شوقاءو ظنّوا أنها نصب أعينهمءو إذا مرّوا بآيه فيها تخويف أصغوا إليها مسامع قلوبهمءو ظنوا أن زفير جهنم و 
شهيقها فى أصول آذانهم» )١(‏ . 


حديث عن الإمام الصادق عليه الشّلام: 


ورد عن الإمام الصادق عليه الس لام فى تفسير جمله: م علا ُُوبٍ ابي ارك لعا نيا وساو ير إن اعرذ 1 أن يهدى 
عبدا فتح مسامع قلبه»و إذا أراد به غير ذلكك ختم مسامع قلبه فلا يصلح أبداءو هو قول الله عزّ و جل: أم َل كوب أَتقَائا 02 . 


0-١‏ -نهج البلاغه»الخطبه *191١»المعروفه‏ بخطبه همام. 
١؟-5)‏ حنور الثقلين»المجلد 0»صفحه .68١‏ 


لآيات [سوره محمد (/51): الآيات 74 الى 8؟] 
اشاره 


لا 
َال إدْنَدُوا علي 3 أدبرجِم مِنْ بد 02 ين لَّهُمْ الْهُدَى َلسَّتِطانٌ عل لع و أفاا له (0”) لك نهم لوا ِّينَ هوا 
سيلف نبب لأ ول ل (1 فَكَييتَ إذا تَوكتهُمْ الملاتكة يصْرِبُونَ ويجوكهّ و أَطأرَهُع 0 ذلك 
نهم إتبعُوا ليا أشحخط الله وَ كرِهُوا رات تأخبط أَخكالَهُمْ (0 


التفسير 
اشاره 


أفلا يتدبّرون القرآن: 


م ب ال سا إنَّ الَّذِينَ ارْنَدُوا عَلِِ ظأرِهِغ مِن بَغد 2 تن لَه الْهُدَى 
الشيِطانٌ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أثللإ 148 


و بالرغم من أن البعض احتمل أن هذه الآيه تتحدّث عن جماعه من الذين 


5٠١: ص‎ 


كفروا من أهل الكتاب الذين كانوا يذكرون علامات الى صلى الله عليه و آله و سلّم قبل ظهورهءو ذلك استنادا إلى ما ورد فى 
كتبهم السماويهءو كانوا ينتظرونه على أحر من الجمرءإلآ أنّهم أعرضوا عنه بعد ظهوره و اتضاح هذه الخاكنات و تياو 
منعتهم شهواتهم و مصالحهم من الإيمان به. 

بالرغم من ذلككءفإنَ القرائن الموجوده فى الآيات السابقه و اللاحقه تبئّن جيدا أنْ هذه الآيه تتحدث أيضا عن المنافقين الذين 
جاؤوا و رأوا بأمٌ أعينهم الدلائل الدالّه على حقانيه الَنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم»و سمعوا آياتهإلا أنهم أخيروا أقناعا 


لأهوائهم و شهواتهم»و طاعه لوساوس الشيطان. 


«سوّل» من ماده سؤل-على وزن قفل-و هى الحاجه التى يحرص عليها الإنسان (1) ءو«التسويلابمعنى الترغيب و التشويق إلى 
الأمور التى يحرص عليهاء و نسبته إلى الشيطان بسبب الوساوس التى يلقيها فى نفس الإنسانءو تمنع من هدايته. 


وجمله وَأئلا هم من ماده«إملاء)ءو هو زرع طول الأمل فيهمءو الآمال البعيده المدىءو التى تشغل الإنسان»فتصده عن الحق و 
الهدى. 

5 س لا لو لاء 3 ا ل(ع- ل ف و 
و تشرح الا-يه التاليه عله هذا التسويل و التزيين الشيطانىءفتقول: ذلك بِأنْهُمْ قالوا لِلِذِينَ كرهُوا ما تَزّلَ الله سَمطيعُكم فى تغض 
ار وهذا دأب المنافقين فى البحث عن العصاه و المخالفين»و إذا لم يكونوا مشتركين و متفقين معهم فى كلّ المواقفءفإنّهم 
يتعاونون معهم على أساس المقدار المتفق عليه من مواقفهمءبل و يطيعونهم إذا اقتضى الأمر. 


بل قد اتجه منافقو المدينه نحو يهود المدينه-و هم«بنو النضيراوهبنو قريظه) 


578١: ص‎ 


1ت )حو لذلكك قإن البعفن قد فتترها يفعتى الأمزءكما نقرا نكم ف _الآبه(#امرسورة عله كذ اروك اهز لك لا شوسلا : 


الذين كانوا يبشرون بالإسلام قبل بعثه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلمءأمًا بعد ظهوره و مبعثه»و تعض مصالحهم للخطر»و 
مخالفتهم النَبى صلى الله عليه و آله و سلمءو تآمرهم ضد الإسلامءفإنّهم اتفقوا مع اليهود على العمل المشتركك ضد الإسلام و 
المسلمين. 


فوكها كاة تعيوافن تقض لاعن إشادة إلى أنّنا نتعاون معكم فى هذا الجزء فقطءفإنّكم تخالفون عباده الأصنامءو تعتقدون بالبعث 
و القيامه»و نحن لا نتفق معكم فى هذه الأمور (1) . 


هذا الكلام شبيه بما جاء فى الآبه(1١)من‏ سوره الحشر: أ و إلى لين ُو يفوُونَ لإخلانهم الذِينَ فوا ِنْ أَهْلٍ الكتَاب 
إن خرف للخوضع فعكه لاني فكع أعدا أبدأو إن فوتكم لتتضرئكم . 


لا 
و تهدد الآيات هؤلاء فى نهايتها فتقول: وَ اللَُبَعلَمُ ِسإَارَهُمْ فهو عليم بكفرهم الباطن و نفاقهمءو بتآمرهم مع اليهودءو سيعاقبهم 
و يجازيهم فى الوقت المناسب.و عليم بما كان يخفيه اليهود من حسدهم و عدائهم و عنادهمءفقد كانوا يعرفون علامات نبي 
الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم كما يعرفون أبناءهم بشهاده كتابهم»و كانوا يذكرون هذه العلامات للناس من قبلءإلا أنهم 
أخفوها جميعا بعد ظهورهءو اللّه عليم بهذا الإخفاء و محاوله طمس الحق. 


#2 - لا 
جاء فى حديث عن الإمامين الباقر و الصادق عليهما السّلام: أنَّ الغراة فى كرقوا ا اول الله يبو أميه الذوع كرهوا نوك أهر الله 
تعالى فى ولايه على عليه السّلام (5) . 


ص شين 
)١-١‏ -ثمّه احتمالات عديده أخرى فى تفسير هذه الآيهءلا ينسجم أى منها مع الآيات السابقه و اللاحقه.و لذلكك أعرضنا عن 


5 
0-١‏ -مجمع البيان»المجلد 4»صفحه .1٠١6‏ 


وواض ضح أنْ هذا النوع تطبيق و بيان مصداقءو ليس حصرا لمعنى الآيه. 
و الآبه التاليه بمثابه توضيح لهذا التهديد المبهمءفتقول: كِب إذا توكتهع الملايكة يَضْرِبُونٌ وُوهَهُمْ وَ أَظأَرَمُْ (() . 


نعمءإنَ هؤلا-ء الملائكه مأمورون أن يذيقوا هؤلاء العذاب و هم على أعتاب الموت ليذوقوا و بال الكفر و النفاق و العناد»و هم 


يضربون وجوههم لأنّها اتجهت نحو أعداء الله.و يضربون أدبارهم لأنهم أديووا عم باك اللو تضم 


1 ب ع د 7 2 3 0 0 لا 0 
و هذا المعنى نظير ما ورد فى الآبه(:2امن سوره الأنفال حول الكفار و المنافقين: و لَتَرى إذ وى الّذِينَ كوا العلايكةه 
يَضْرِبُونَ وُجَوهَهُْ وَ أَحْبارَهُعْ وَ ذُوقُوا عَذَابَ الْحَرِيقٍ . 
ع 3 لا و 4 3 ل َه لا 
و تناولت آخر آيه من هذه الآيات بيان عله هذا العذاب الإلهى و هم على إعتاب الموت.فتقول: ذلك بِأَنْهُمْ اتبعُوا ما أش خط الله 


وَ كرِهُوا رِضْلَائهُ قأخبط أَعظائَهُع : 


لأرقي اللهسببدانه عن شرا قيول الأعمال و كل سعى :و جيداهوباء على عد القن الطبيغى أن تحبظ اعمال أولتاك النية 
يصرون على إغضاب الله عزّ و جل و إسخاطهءو يخالفون ما يرتضيهءو يودعون هذه الدنيا و هم خالو الوفاضءقد أثقلتهم 


أوزارهمءو أرهقتهم ذنوبهم 


إِنْ حال تالوم يخالف ل ا ا ل بوجوه ل تبشّرهم 


بما أعد الله لهم: آلَّذِينَ 17 هم الملائكة طَييينَ بَفُوُونَ ملم عَليكُع ادخُنُوا اليه ل للا عق تعارة لكل 


1 لا 
مضنا رافك ]لنهل. أن التعمله قدلية فى عورم تقوب لله سداق :لك ابو كط الله رهق الحم قن عورو رفيا ون تمي قال يسفن 


المفسّرين:إن هذا التفاوت 
ص :7/7 


)١--١‏ كيف خبر لمبتدأ محذوفءو التقدير:فكيف حالهم... 
؟- ؟) -التحلءالآيه 7:". 


ف العس عقي كته قدو فى أن كبن اللد قل بحدت و قل لا يحدكه ]فا رضاد و ركه فيى سعيره داقن 


و واضح أيضا أن غضب الله تعالى و سخطه لا يعنى التأثر النفسى»كما أن رضاه سبحانه لا يعنى انبساط الروح و انشراح 
الأساريرءبل هما كما 


ورد فى حديث الإمام الصادق عليه السَّلام: «غضب الله عقابه»و رضاه ثوابه» )١(‏ . 


.188 هحفص»١/ -توحيد الصدوقءطبق نقل الميزان»المجلد‎ )١ -١ 


لآيات [سوره محمد (/61): الآيات 79 الى ]"١‏ 
اشاره 


ل 


لقو وَاله بعلم أخالكم ١‏ م سس 
التفسير 

اشاره 

يعرف المنافقون من لحن قولهم: 


تشير هذه الآيات إلى جانب آخر فى صفات المنافقين و علاماتهم» و تؤكد بالخصوص على أنّهم يظنون أنّ باستطاعتهم أن 
يخفوا واقعهم و صورتهم الحقيقيه عن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين دائماءو أن ينقذوا أنفسهم بذلك من 
. قي 2 ر 0 هم اه ع لامر 

الفضيحه الكبرىء, فتقول أوّلا: أمْ حَسِب الذِينَ فى قلوبهم مَرَض أن لنْ يُخرجٍ الله أَضغاَهُمْ (!) . 


«الأضغانجمع ضغنء»و هو الحقد الشديد. 


ص :16 


)١ -١‏ -اعتبر البعض(أم)فى الآيه أعلاه استفهاميهءو البعض الآخر اعتبرها منقطعه بمعنى بلءو يبدو أنّ الأول هو الأفضل. 


نعم»لقد كانت قلوب هؤلاء مملوءه غيظا و حقدا شديدا على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين»و كانوا يتحتّنون 
الفرص لإنزال الضربه بهمءفهنا يحذّرهم القرآن بأن لا ينوا أن بإمكانهم أن يخفوا وجههم الحقيقى دائماء و لذلكك فإنّ الآيه 


التاليه تضيف: 

رع ملأت لماحء, عر 6 لارء. 

وَ لو نشاءٌ لرَيْناكهُم فَلعَرَفتَهمْ بسِيماهم 

فنجعل فى وجوههم علامات تعرفهم بها إذا رأيتهمءو تراهم رأى العين فتنظر واقعهم عند ما تنظر ظاهرهم. 
ثم تضيف: و لَتَعْرفتَّهُمْ ففى لخن الْقَوْلِ فيمكنكك فى الحال أن تعرفهم من خلال نمط كلامهم. 


يقول الراغب فى مفرداته:«اللحن»عباره عن صرف الكلام عن قواعده و سنتنهءأو إعرابه على خلاف حالهءأو الكنايه بالقول بدلا 
من الصراحه.و المراد فى الآ-يه مورد البحث هو المعنى الثَالث.أى:يمكن معرفه المنافقين مرضى القلوب من خلال الكنايه فى 
كلامهمءو تعبيراتهم المؤذيه التى تنطوى على النفاق. 


حينما يكون الكلا-م عن الجهادءفإنهم يسعون إلى إضعاف إراده الناس و معنوياتهمءو حينما يكون الكلا-م عن الحق و 
العداله.فإِنّهم يحرّفونه بنحو من الأنحاءءو إذا ما أتى الحديث عن الصالحين المتّقين السابقين إلى الإسلامءفإنّهم يسعون إلى 
تشويه سمعتهمءو تقليل أهميتهم و مكانتهمءو لذلكك روى عن«أبى سعيد الخدرىاحديثه المعروف الذى يقول فيه:لحن القول 
بغضهم على بن أبى طالبءو كنا نعرف المنافقين على عهد رسول الله ببغضهم على بن أبى طالب (1) . 


نعم»لقد كانت إحدى العلامات البارزه للمنافقين أنْهم كانوا يعادون أوّل من آمن من الرجالءو أول مضح فى سبيل الإسلامءو 


بغضونه. 


ص ا 


)١-١‏ -مجمع البيان»ذيل الآيات مورد البحث. ثم إِنّ جماعه من كبار العامّه نقلوا مضمون هذا الحديث فى كتبهمءو من جملتهم: 
أحمد بن حنبل فى كتاب الفضائلءو ابن عبد البر فى الإستيعابءو الذهبى فى تاريخ أوّل الإسلامءو ابن الأثير فى جامع الأصولء 
و العلامه الكنجى فى كفايه الطالبءو محب الدين الطبرى فى الرياض النضرهءو السيوطى فى الدر المنثورءو الآلوسى فى روح 
المعانىءو أورده جماعه آخرون فى كتبهمءو هو يبيّن أنّها إحدى الروايات المسلمه عن الرّسول الأعظم صلى الله عليه و آله و 
سلّم لمزيد من الإيضاح يراجع إحقاق الحقءالمجلد الثااث:صفحه ٠١١‏ و ما بعدها. 


ِنَ الإنسان لا يستطيع عاده أن يكتم ما ينطوى عليه ضميره لمده طويله دون أن يظهر ذلكك فى كنايات كلامه و إشاراته و لحنه»و 
لذلكك نقرأ 


فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه السّلام: «ما أقعر اعد شه إلا لير قن قلناك نامو فدات عي 1ك 


وقد ذكرت آيات القرآن الأخرى كلمات المنافقين الجارحهءو التى هى مصداق للحن القول هذاءأو حركاتهم المشبوغةهو لعله 
لهذا السبب قال بعض المنشرية :إن النبى صلى الله عليه و آله و نيلو كان يعرف المنافقين جيداءمن خلال علاماتهم» بعد نزول 


هذه الآبه. 


والخاط عاق هذ اكلام هو اذ الي مجلى للاحليد روا رسام أبرياذا ١‏ بسني على عي جا ملؤي رو اتوم على رداق 
الله له: وَ لا مُصَلٌ عَللِ أَحدٍ مِنْهُع عات أبدا وَ لا نَقُمْ عَللِ فَِرهِ 5 . 


لقد كان الجهاد بالذات من المواقف التى كان المنافقون يعكسون فيها ما يعيشونه فى داخلهمءو قد أشارت آيات كثيره فى 
القرآن الكريمءو خاصّه فى سوره التوبه و الأحزاب إلى وضع هؤلاء قبل الحرب حين جمع المساعدات و إعداد العدّه للحرب»و 
فى أثناء الحرب فى ساحتها إذا اشتد هجوم العدو و استعرت حملتهءو بعد الحرب عند تقسيم الغنائم»حتى وصل الأمر بالمنافقين 
إلى أن يعرفهم حتى المسلمون العاديّون فى هذه المشاهد و المواقف. 


واليوم أيضا لا تصعب معرفه المنافقين من لحن قولهم و مواقفهم المضاده فى المسائل الاجتماعيه المهمهء»و خاصه عند 
و يستلهموا من هذه الآيه تعليماتها ليعرفوا هذه الفئه الحاقده الخطره 


ص 6ن 


.528 -نهج البلاغه»الكلمات القصار»الجمله‎ )١-١ 
68 ؟- ؟) -التوبهءالآيه‎ 


و يفضحوها. 

لل اي 
و أخيرا تضيف الآيه: وَ الله بعلم أَعطالَكم فهو يعلم أعمال المؤمنين ما ظهر منها و ما بطنءو يعلم أعمال المنافقين»و إذا افترضنا 
أن هؤلاء قادرون على إخفاء واة قعهم الحقيقى عن التاس»فهل باستطاعتهم إخفاءه عن الله الذى هو معهم فى سرّهم و علانيهمهو 
ار ريت احببزال يدير دنم رورسو طلا أخرى الجر المزميو دن الماققيق وَ يكم عتى تقل 
مدر ف رك وا السارويق قيلي من البارين بتاورو اير 


و مع أن لهذا الابتلا-ء و الاختبار أبعادا واسعهءو مجالات رحبه تشمل الصبر و الثبات فى أداء كل الواجبات و التكاليفءو لكن 
المراد منه هنا الامتحان فى ساحه الحرب و القتال لمناسبته كلمه«المجاهدين).ءو الآيات السابقه و اللاحقه. و الحق أنْ ميدان 


الجهاد ساحه اختبار عسير و شديدءو قلّما يستطيع المرء أن يخفى واقعه فى أمثال هذه الميادين. 

وتقول الآبهالأخيره: و يلوا أخلاركة . 

قال كثير من المفرين:إنّ المراد من الأخبار هنا أعمال البشرءو ذلكك أن عملا ما إذا صدر من الإنسانءفإِنّه سينتشر بين الناس 
كخبر. 

وقال آخرون:إنٌ المراد من الأخبار هنا :الأسرار الداخليه:لأنْ أعمال الناس تخبر عن هذه الأسرار. 


و يحتمل أن تكون دخان عاريميتي اعبار ااي بخريها اناد عن وديم و موود مرا لشوو يا لافار اسار كاار قل 
عاهدوااقى صلى اللدعليه.ن الوسك ألا برجتراعن التعالوقى حين أنه تقضوا سهده :3 لنذ كارا اهدو اللةدون قبل 
لا م ردم 

لو 151611 


ص اا 


.١ه -الأحزابءالآيه‎ )١ -١ 


: : واي ما ا عو و ل عا لاعير طل وعم لا رمت قاف 4 م وري 1 2 
و نراهم فى موضع آخر: وَ يَسْتَاذِنَ فريق مِنْهُمْ النبىّ يَقولون إن تيوتنا عَوْرَة وَ ما هى بِعَوْرَهِ إن يُريدون إلا ارا 0 . 
ويوذافان لحان يي اعمال اشر كنا يك اتزاليم رو عازه :وطق ليذ لقتسي وال الاي سين قن اليه عور 
البحث معنيين متفاوتين.مع أنّ إحداهما تؤكد الأخرى طبقا للتفاسير السابقه. 
و على أيه حالءفليست هذه المره الأسولى التى يخبر الله سبحانه الناس فيها بأنّى أبلوكم لتمييز صفوفكمءو ليعرف المؤمنون 


الحقيقيون و ضعفاء الإيمان و المنافقون»و قد ذكرت مسأله الامتحان و الابتلاء هذه فى آيات كثيره من القرآن الكريم. 


وقد بحثنا المسائل المتعلقه بالاختبار الإلهى فى ذيل الآيه(80١)من‏ سوره البقره»و كذلكك وردت فى بدايه سوره العنكبوت. 


031 لا م 6 ع اس ص 
فم إن جطله ع نى تلع العا روتويق لأنرتعق أن الله لالم يناهت ةثل المراد علق ذا العلوه عملياز تقتيقض فولاه 
المجاهدينءفالمعنى:ليتحقق علم الله سبحانه فى الخارجءو تحصل العينيه»و تتميز الصفوف. 


1- 1) جالأحرابةالآبه #ا, 


لآيات [سوره محمد (/61): الآيات 7 الى ©"] 


اشاره 
لا لا 


نين كوا و صدُوا ين سبل الله واوا لؤشول من بف 2 عن لمع دك أن ضر لله بتو مجع أططاله. 


أيه ألْذِينَ اتن امقر الله ر وَأَطيعُوا ألوَصُولَ و ل0. توا لا غللالكع 0 إِنَّ لَذِينَ كمَرُوا وَ ص دوا عَنْ سبيل الله ته !! 00 
كُفَارُ قَلَنْ َغفِرَ لله لَهُنْ (") 


م 4 

2 

ت 
طُ 

8 


التفسير 
اشاره 
الذين يموقون على الكفر لن يغفر الله لهم: 


بعل البحوث المختلفه التى دارسم حول الاين نبي الآيات السابقه»تبحث هذه الآيات 5 جماعه أخرى من الكفارءفتقول: إن 


-ه 


ين توا و صَدُو عن سبل الل ونوا سول بن بد من َهُمَ الْهُدل لَنْ يَف روا الله ثّ 1 يع وَ تخبط أَعْطالهُمْ حتى و إن 
عملوا خيراءلأنّه لم يكن مقترنا بالإيمان. 


هؤلاء يمكن أن يكونوا مشركى مكهءأو الكفار من يهود المدينه»أو كليهماء لأنّ التعبير ب«الكفر»ءو«الصد عن سبيل اللّههءو شَاقُوا 


الّسُول قد ورد بحقٌ 


596١: ص‎ 


الفريقين فى آيات القرآن الكريم 
أمَااتبيّن الهدى»»فقد كان عن طريق المعجزات بالنسبه إلى مشركى 5 وعن طريق الكتب السماويه بالنسبه إلى أهل الكتاب. 


و«إحباط أعمالهم/إمرا أن يكون إشاره إلى أعمال الخير التى قد يقومون بها أحيانا كإقراء الضيف.و الإنفاقءو معونه ابن 
السبيل»أو أن يكون إشاره إلى عدم تأثير خطط هؤلاء و مؤامراتهم ضد الإسلام. 


و على أيه حالءفقد كان هؤلاء الجماعه متّصفين بثلاث صفات:الكفرءو الصد عن سبيل اللهءو العداء للنبى صلى اللّه عليه و آله و 
سلّمءإذ كانت إحداها تتعلق باللّه سبحانه.و الأخرى بعباد اللّهءو الثالثه برسول اللّه صلى اللّه عليه و آله و سلّم. 


وبعد أن تبئّن حال اماس و العامه اتام وججهت الآ-يه التاليه الخطاب إلى المؤمنين مبئّنه خطهم و 
حالهمءفقالت: نيا ةعاطو للقيو اكوا ل تتِطِلوا أَعْطالكم . 


فى الواقعءإنٌ أسلوب حياه المؤمنين و برنامجهم يقع فى الطرف المقابل للكفار و المنافقين فى كلّ شىءءفهؤلاء يعصون أمر الله 
سبحانه»و أولئكك يطيعونهءهؤلاالء بعادون النبى»و أولئكك يطيعون أمر هو هؤلا-ء تحبط أعمالهم لكفرهم و ريائهم و منّتهمءأمًا 
أولتك فإنّ أعمالهم محفوظه عند الله سبحانه و سيثابون عليهاء لاجتنابهم هذه الأمور. 


و على كلّ حالءفإنٌ أسلوب الآيه يوحى أن من , بين المؤمنين أفرادا كانوا قد قصروا فى طاعه اللّه و رسوله و فى حفظ أعمالهم 
عن التلوث بالباطل»و لذلك فإن الله سبحانه يحذّرهم فى هذه الآبه. 


و الشاهد لهذا الكلام سبب التّزول الذى ذكره البعض لهذه الآيه.و هو:إنّ«بنى أسدهكانوا قد أسلموا و أتوا رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلّم فقالوا:إنّنا تؤثرك على أنفسناءو نحن و أهلونا رهن إشارتكك و أمركك.غير أن أسلوبهم فى الكلام كانت تلوح 


مله المنّهى 


ص :وم 


فنزلت الآبه أعلاه»و حدّرتهم من ذلك. 


لا 2 م 3-3 
و استدل بعض الفقهاء بجمله: وَ لا تُنطِلُوا أعطالَكغ على حرمه قطع الصلاه؛ و لكنّ الآيه مورد البحث و ما قبلها و ما بعدها شاهده 
على أنّْها لا تتعلق بهذا الأمر. بل عدم الإبطال عن طريق الشركك و الرياء و المن و أمثال ذلكك. 


وعجابة الآره الأخيره من هذه الآبات مور ضيه وه كلاه لماك فن الآياث العا ود الكفار»و تهرى إلى الصراط ل المستقيم 
من يريد التوبه إلى طريق الرجوع, فتقول: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَص دوا عَنْ سَبِيلٍ الله ثّ ثاثا وَهُمْ كد ارٌ فَنْ يغْفِرَ الله لَهُمْ لأمنّ 
أبواب التوبه ستغلق بنزول الموتءو يحمل هؤلاء أوزارهم وأوزار الذين يضلونهم»فكيف يغفر اللّه لهم؟ و بهذاءفقد ورد 
الحديث فى مجموع هذه الآيات عن ثلاث مجموعات:الكفّار و المنافقونءو المؤمنونءو تحدّدت صفات كل منهم و مصيره. 


22 


اشاره 
عوامل إحباط ثواب العمل: 


مق 'المسافل الأساسيه الى اكت غلبها آآبات القرآن المكطلفه وو متها الآنههورة اليحثيهن أن مدر المؤمتوق مق أن تحط 
أعمالهم كالكفارءو بتعبير آخر: 


فإنَ نفس العمل شىءءو الحفاظ عليه شىء أهمّْءفإنَ العمل الصالح السالم المفيدء هو العمل الذى يكون منذ البدايه سالما من 
العيوب و أن يحافظ عليه من الخلل و العيب حتى نهايه العمر. 


والعوامل التى تؤدى إلى إحباط أعمال الإنسانءأو تهددها بذلكك الخطر كثيره» و من جملتها: 
١‏ -المن و الأذى كما يقول القرآن الكريم:!! 1 لقي نا 


ص حاار 


رلك 7 0 5 0 بوه. ل >ء لا 0 ا و 7 فى 
صَدَقَاتَكم بالْمَنّ وَ الّذى كالّذِى يِنْفِنُ ماله رثاء الناس و لا يؤِْنٌ باللِّ وَ اليم الآخر 
4 


.فهنا ذكر عاملان لبطلان العمل:أحدهما المنّ و الأذىءو الآخر الرياء و الكفرءفالأوّل يأتى بعد العمل و التّانَى قرينه»و هما كالنّار 
يحرقان الأعمال الصالحه. 


؟-العجب عامل آخر فى إحباط آثار العمل كما 
ورد ذلك فى الحديث: 
«العجب يأكل الحسنات كما تأكل النّار الحطب» (1) . 


*-الحسد-أيضا-أحد هذه الأسبابءو الذى ورد فيه تعبير شبيه بما ورد فى العجب.فقد روى عن الرّسول الأكرم فلل اللمعلية بق 
آله و سلّم أنّه قال::إيَاكم و الحسدءفإنٌ الحسد يأكل الحسنات كما تأكل انار الحطب» (9) . 


1 8 5 لا 9 لا سل .- 0 
وكا عله الحيفات النبعاتف إن العحات تذهدة الكات وكلوفاة السناة عير كل الحزينات أحانا. 


و 
م ى ا ع 


ع-المحافظه على الإيمان إلى آخر لحظات العمرءو هذا أهم شرط لبقاء آثار العملءلأنٌ القرآن يقول بصراحه: و لَقَدُ أوحى 
6 1 0000 6 ع 30 0 28 ل ا 18 هلا 
إلتكك وَ إلى الَذِينَ مِنْ قيلك لئِنْ أشْرَكتٌ ليَخْبَطنَّ عَمَلَك وَ لتَكونَنّ مِنَ الخَاسِرينَ (8) . 


من هنا نعرف أهميه و مشاكل و صعوبات مسأله المحافظه على الأعمالء»و لذلكك 


ورد في حديث عن الإمام الباقر عليه الس لام أنّه قال: «الابقاء على | أشدٌ م: العمم »» قال-أى الراوى-:و ما الابقاء 
فى حديث عن الإمام الباقر عليه الس لام ا من وبقاء على 
العمل؟قال:«يصل الرجل بصلهءو ينفق نفقه لله وحده لا شريكك له فكتب له سرّاءثم يذكرها فتمحى فتكتب له علانيه ثم 


ص :797 


58 البقرهءالآيه‎ )١ -١ 

.277 ؟) روح البيان»المجلد صفحه‎ -١ 
ب سبيغان الأنواوالوادن #اشفهة ةا‎ 
.1١ ع-ع) -هودءالآيه‎ 


ه- ه) -الزمروالآيه مء. 


يذكرها فتمحى و تكتب له رياء» (0) . 

واقك أشاوت الآرددمووة البحث-اإشاره فيه إلى هذ الأمزر سيت قول: 
لآ و 0 

وَ لا تتطلوا أغمالكم 


سف 


22 


.18 -الكافىءالمجلد الثانىءباب الرياء»الحديث‎ )١ -١ 
؟) -لمزيد من الإيضاح و التفصيل حول مسأله إحباط العمل راجع ذيل الآيه(11؟)من سوره البقره.‎ -١ 


الآيه [سوره محمد (/ا5): آيه ه"] 

اشاره 

5 ان ين م ري لا ير و ا ييه 
قلا تَهِنُوا وَ تَدعُوا إِلَى ألسَلم و أَنْم الأغلّؤْنَ وَ الله مَ تفكة و أن يركو أعلالكو زوه 
التفسير 

اشاره 


الصلح المذل!! 


متابعه للآيات السابقه التى كانث تتحدّث حول مسأله الجهاد»تشير هذه الآيه إلى أحذ الأمور الهامه فى مسأله الجهادءو هو أن 
ضعفاء الإيمان يطرحون غالبا مسأله الصلح للفرار من مسئوليه الجهاد.و مصاعب ميدان الحرب. 


من المسلّم أن الصلح خير و حسن جدّاءلكن فى محلهءإذ يكون حينها صلحا يحقق الأهداف الإسلاميه الساميه»و يحفظ ماء وجه 
المسلمين و حيثيتهم و هيبتهم و عظمتهم.أما الصلح الذى يؤدى إلى ذلتهم و اتكسار شوكتهم فلاو لذلكك تقول الآ-يه 
الشريفه:الآن و قد سمعتم الأوامر الإلهيه فى الجهاد فَلا َهنُواوَتَدَعُوا إِلَى العم وَ َم الْأغلونَ (1) . 


أى:الآن و قد لاحت علائم انتصاركم و تفوّقكم» كيف تذلّون أنفسكم و ترضون 


ص كارا 


-١‏ 0( -«تدعوا)مجزوم»و هو معطوف على (لا تهنوا)»و المعنى:لا تهنوا ولا تدعوا إل السلم. 


بالمهانه باقتراح الصلح الذى لا يعنى إلا التراجع و الهزيمه؟فليس هذا صلحا فى الواقع»بل هو استسلام و خضوع ينبع من الضعف 
و الانهيار» و هو نوع من طلب الراحه و العافيه»و يقبح بكم أن تتحملوا عواقبه الأليمه الخطره. 


لا و 2 2 و 
و من أجل رفع معنويات المسلمين المجاهدين تضيف الآيه: وَ الله مَعَكمْ وَ لَنْ ترك أَعْطالْكم فإِنّ من كان الله معه تكون كل 


عوامل الإنتضان مسكرة له فلا يحس بالوحشه أبداءو لا يدع للضعف و الانهزام سبيلا إلى نفسهءو لا يستسلم للعدو باسم الصلح 
ولن يدع نتائج دماء الشهداء و مكاسبها تذهب سدى فى اللحظات الحشاسه. 


من ماده«الوتر»»و هو المنفرد.و لذلكك يقال لمن قتل قريبه»و بقى وحيدا:وتر.و جاء أيضا بمعنى النقصان. 

زاف الادتتيورة انعفد كنا به حل كر هذا السطلتي يان الله سبحانه لن يترككم وحدكمءبل سيقرنكم بثواب أعمالكمءخاصضه 
و أنكم تعلمون أنّكم لن تخطوا خطوه إلا كتبت لكمءفلم يكن الله لينقص من أجركم شيئاءبل سيضاعفه و يزيد عليه من فضله و 
كرمه. 

1 لق أ ا لح مان 50 ا 0 و و ا ا وت لا د 
ا ا ا امورو ل رااان اياعر ا اا ارو ارين 
عَلى الله إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ العَلِيم لنجعل إحداهما ناسخه للأخرىءبل إِنْ كلا منها ناظره إلى مورد خاصء فإحداهما تنظر إلى الصلح 


الماتوم واإلخرك إلى الضتاح الى الي فى ااجاا ا كاسما داح بوطبا صل المملمرق يو الاح مداخ ارج ضعفاء 
المسلمين و هم على أبواب النصرءو لذلكك فإنّ تتمه آيه سوره الأنفال تقول: وَ إِنْ يُرِيدُوا أنْ يَحْدَعُوك فَإِنَ حشبك الله . 


قد أشار أمير المؤمنين على عليه السّلام إلى كلا الصالحين فى عهده لمالكك الأشتر, 


ص اانا 


حك يقر لوو لا عدقدة عيلجا دعاك الوا عدة كدو لله فيه برضي 11 


إن طرح قضيه الصلح من ناحيه العدو من جههءو كونه مقترنا برضى الله سبحانه من جهه أخرىءيبيّن انقسام الصلح إلى القسمين 
اللذين أشرنا إليهما فيما قلناه. 


و على أيه حالءفإنٌ أمراء المسلمين و أولياء أمورهم يجب أن يكونوا فى غايه الحذر فى تشخيص موارد الصلح و الحربءو التى 
هى من أعقد المسائل و أدقهاء لأنّ أدنى اشتباه فى المحاسبه سيستتبع عواقب و خيمه فى هذا المجال. 


.07* -نهج البلاغهالرساله‎ )١ -١ 


الآيات [سوره محمد (/51): الآيات 2 الى /"] 
اشاره 


الا َو و لوو إن ينوا وا يكم أجوعكغ و بيتك طلم «١‏ إن يتيرق تمعوكع تراد 
بخرج أضلاتكم مس ا أ الؤلاء تدعو فقوا فى يل ال لم من ينح و مَنْ يَتْحَلْ فَإِئطا يَنِحَلٌ عَنْ َفْسِهِ وَ الله الْعَنُ و 
كم لفيا وَ إِنْ ولا تيل قَؤما يرع ثم لا يَكُوتوا الك دع 


التفسير 
اشاره 
إن تتولوا سيمنح الله الرساله قوما آخرين: 


قلنا:إنٌ سوره محمّرد هى سوره الجهادءفبأمر الجهاد بدأت.و به تنتهى, و الآيات مورد البحث-و هى آخر آيات هذه السوره- 
تتناول مسأله أخرى من مسائل حياه البشر فى هذا الميدان»فتطرح كون الحياه الدنيا لا قيمه لها لزياده ترغيب المسلمين و دعوتهم 
إلن ذاعه الله سنحاته عموماءو الى آم الحياه باللقصرص»لآذ حت الدثياز الاتعداد الها دعر امل الحيقه القن كموق ع 


ص اانا 


الجها فقرل: إِنمَا الطلاة الذّ0 لحت و لَه . 


«اللعب»يقال للأعمال التى تتصف بنوع من الخيال للوصول إلى هدف خيالى» و«اللهو؛يقال لكل عمل يشتغل الإنسان به فيصرفه 
عق المشائل الأساسيه. 


و الحق أن الدنيا لعب و لهو ليس الفلا يحصل منها أنس و ارتياح»و ليس لها دوام و بقاءءو نما هى لحظات كلمح البصرءو 
لذات زائله تحفّها الآلام و المتاعب. 


4 ه يمره بير 0 6 5 2 لا ةب 8 0 0 ع ع 
ثم تضيف الآيه: وَ إِنْ تُؤْمُِوا وَ تَتَقُوا يُؤْتكم أجو ركع وَ لا يَسكَلْكم أَمالَكم (1) فلا أنّ الله يسألكم أجرا مقابل الهدايه و الرشاد و 
كل تلكك الهبات العظيمه فى الدنيا و الآخرهءو لا رسولهءفإنٌ الله تعالى غنى عن العالمينءو لا يحتاج رسوله إلى غير اللّه. 


و إذا كان الشىء الزهيد من أموالكم يؤخذ كزكاه و خمس و حقوق شرعيه أخرى.فإنّه يعود عليكم و يصرف فيكم لحمايه 
يتاماكم و مساكينكم و ضعفائكم و أبناء السبيل منكمءو للدفاع عن أمن بلادكم و استقلالهاءو لاستقرار النظام و الأمنءو لتأمين 
احتياجاتكمءو عمران دياركم. 


بناء على هذاءفحتى هذا المقدار اليسير هو من أجلكم و منفعتكمءفإنٌ الله و رسوله فى غنى عنكمءو بذلكك فلا منافاه بين مفهوم 
هذه الآيه و آيات الزكاه و الإنفاق و أمثالها. 


قه اسسالابت أخرى عديده فى تفسير جمله: و لآ يسكع أَطلكُع و لرفع ما يبدو فى الظاهر تناقضا: 

فقال البعض:إِنّه تعالى لا يسألكم شيئا من أموالكم مقابل الهدايه و الثواب. 

و قال آخرون:إنّه تعالى لا يسألكم كل أموالكمءبل يريد قسما منها فقط. 

و قال جماعه:إنّ هذه الجمله إشاره إلى أنَّ أموال الجميع من الله سبحانهءو إن كانت ودائع بأيدينا أنَاما قليله. 


ص :9494م 


)١ -١‏ -جمله(لا يسألكم)مجزومه.و معطو فه على جزاء الجمله الشرطيه. أى: يؤتكم. 


و على أيه حالءفلا ينبغى نسيان أن جانبا من ن الجهاد هو الجهاد 0 الطبيعى 0 لاود م ضده بتاع 
تهىء -فى ا فين 000 و الثقافيه لهذه المسأله. 


و لتبيان تعلق أغلب الناس بأموالهم و ثرواتهم الشخصيه تضيف الآيه التاليه: 


ا ولي لش عه ةلاه 
إن يَسْد كلمو فش فيخفكم تبخلوا وَ يُخرِخ أضغائكم 


ايحفكمامن ماده إحفاء» أى:الإصرار و الإلحاح فى المطالبه و السؤال»و هى فى الأصل من حفأءو هو المشى حافياءو هذا التعبير 
كنابه عن الأعمال التى يتابغها الانسان إلى أبعد الحدودءو من هنا كان إحفاء الشارب يعتى تقضيرة .ما أمكن. 


و«الأضغان»جمع ضغنءو هو بمعنى الحقد الشديدءو قد أشرنا إليه سابقا. 


و خلا-صه القول:فإنٌ الآيه تبن التعلق الشديد لكثير من الناس بالأمور الماليه» و هى فى الحقيقه نوع من اللوم و لتوبيخ لهؤلاءءو 
فى نفس الوقت ترغيب فى تركك هذا الارتباط»و تشويق إلى هذا المعنىءفإنٌ تعلقهم بلغ حدًا أنّ الله سبحانه إذا سألهم شيئا من 
أموالهم فإِنهم يغضبون و يحقدون عليه! و بذلكك فإنّ الآيه ترديد أن توقظ أرواح البشر الغاطه فى نومها العميق بسوط التقريع و 
الملامه و العتابليرفعوا عن أعناقهم قيود الذل و العبوديه للأموال و يصبحوا فى حال يضيحون عندها بكل ما لديهم فى سبيل 
اللهءو يقدّمون ما عندهم بين يديهءو لا يرجون فى مقابل ما يعطون إلا الإيمان به و تقواه و رضاه عنهم. 


و الآآنة الأخيرة -من الآيات مورد البحث.و هى م 0 لعل وا بد جر الها مسوك الممابل 
الماديه و تعلق الناس بهاء و مسأله الإنفاق فى سبيل الله.فتقول: اقم لزلا دون لتو فى عبيل الله بتكم : ل 


ص :6860 


وهنا 0 سؤال»و 1 الآمات السائقه فد ذكرت أن الله له ايلعم ده 3 ا هذه الآيه الإنفاق فى سيل اللّه؟ 
00 سكف رك يقل التفاوت دنا سيعم ل المحبّه و 
الصفاء محل العداوه و الحقد.هذا ثوابكم الدنيوى. 


و أنما فى الآخره»فستمنحون مقابل كل درهم أو دينار تنفقونه الهبات و النعم العظيمه التى لم تخطر على قلب بشرءو على هذا فإنّ 
من يوقا ميكل عن سهاو تعير آخر :فال الآنفاق هنا يعتى أكدر ها + يعنى الإنفاق فى أمر الجهادءو التعبير ب فى سَبِيلٍ اللِّ يلائم 
هذا المعنى أيضاءو من الواضح أن أى نوع من المساهمه فى تقدّم أمر الجهاد سيضمن وجود المجتمع و استقلاله و شرفه. 


ل 
و الجواب الآخر هو: وَ الله الغ وَ َنم الْفَْاُ فهو غنى عن إنفاقكم فى سبيله»و غنى عن طاعتكمءو إِنّما أنتم الفقراء إلى لطفه و 


رحمته و ثوابه و كرمه فى الدنيا و الآخره. 


إن الموجودات الممكنه-و ما سوى الله سبحانه-متسربله فى الفقر جميعاء و الغنى بذاته هو الله سبحانه لا غيرءفإِنّها فقيره إليه 
دائماءحتى فى أصل وجودهاء و تستمد العون من منبع الفيض الأزلى كلّ لحظهءفإذا انقطعت عنها رعايته و لطفه لحظه»فسينتهى 
وجودهانو نه أبدانيا جها هامده! و تحدر الجمله الأسخير جميع المسلمين أثاغرقوا در ذه التعسه الخليلةة و الموهية 
الصيية عي ساد لتر و اعار سا 0 تقصروا فى تعظيم هذه النعمه و 
إكبارهاءإذ: وَإِنَْ ك وَل بستبدل قؤماً ركم © لا بكُونوا شالك . 


50١: ص‎ 


0-١‏ -«البخل» يتعلى مره بعن»)و أخر بعلى»و على الأوّل يعلى المنع»و على الثاني + يعنى الإضرار. 


أجلءإنّ هذا الحمل لن يسقط على الأرض أبداءو هذه الرساله العظيمه لا يمكن أن يتوققف مسيرهاءفإن أنتم لم تستمروا فى 

موقفكم فى الذب عن دين الله و استصغرتم شأن هذه الرساله العظيمه.فإنَ الله سبحانه سوف يأتى بقوم يتحمّلون أعباء هذه 

الرساله. .أولئك قوم ا ار ارا 

ال سوره اتيت تقول: اي ل نوا من يَئدُ وذك من دين أ فعوق عا الله بغزم جه و 
حبوئة أله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ ينَ أعِزَّ عَلَى الْكافِرِينَ بلطَاِدُونَ فى سَبيل الله ولة حانوة (ؤل لاني 

و الطريف أَنْ أكثر المفسّرين قد نقلوا فى ذيل الآيه-مورد البحث- 


أنّ جماعه من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سألوه بعد نزول هذه الآيه:من هؤلاء الذين ذكرهم الله فى كتابه؟و 
كان«سلمان)جالسا قريبا من النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم»فضرب النْبى صلى الله عليه و آله و سلم بيده على فخذ سلمان-و 
فى روايه على كتفه-و قال:«هذا و قومه.و الذى نفسى بيده لو كان الإيمان منوطا بالثريا لتناوله رجال من فارس». 


لقد أورد هذا الحديث و أمثاله محدّثو السنّه المعروفون فى كتبهم المعروفه» كالبيهقى و الترمذىءو عليه اتفاق مفسّرى الشيعه و 
السنّه المشهورين»كصاحب تفسير القرطبىءو روح البيان»و مجمع البيانءو الفخر الرازىءو المراغىءو أبى الفتوح الرازى و 
أمثالهم. 


و ورد فى تفسير الدر المنثور عده أحاديث فى هذا الباب فى ذيل الآيه مورد البحث )١1(‏ . 


روى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام»؛يكمل الحديث السابقءإذ يقول: 
(«(و الله أبدل بهم خيرا من منهم الموالى» 272 
ص :507 


)١--١‏ -الدر المنثور»المجلد #»صفحه /ا8. 


075 -تفسير مجمع البيان»الجزء 4 صفحه ل١٠.‏ 


إذا نظرنا إلى تاريخ الإسلام و العلوم الإسلاميه تددو و بره بعيده عن التعضّب.و لا حظنا سهم المسلمون غير العرب الويرانيين 
خاصه-فى ميادين الجهاد و محاربه العدو من جهه.و تنقيح العلوم الإسلاميه»و تدوينها من جهه أخرىءفسنطلع على حقيقه هذا 
الحديثءو تفصيل هذا الكلام طويل. 


اللْههاثبت أقدامنا فى طريق الجهاد و الإيثار و التضحيه فى سبيل دينكك القويم. 
اللَههَالا تسلبنا ما منحتنا من الفخر العظيم إذ جعلتنا دعاه لدينكك الحنيف. 


إلهناازد:فى قوّثنا و إيمانناءو تضحاتنا و إخلاصنا فى هذا الوقت الذئ هت فيه غواضق الشرق: و'الغرب الهوجاء لمخو آثاز 


سوره الفتح 


اشاره 
مدنئه وعدد آياتها 7 رون 7 
ياتها تسع و عشرون أيه 


ص كينا 


سوره الفتح 
محتوى السوره 


هذه السوره كما هو ظاهر من اسمها تحمل رساله الفتح و النصر!الفتح و النصر على أعداء الإسلامءالفتح المبين و الأكيد«سواء 
كان هذا الفتح متعلقا بفتح مكه أو بصلح الحديبته أو فتح خيبر أو كان هذا الفتح بشكل مطلق». 
ومن أجل أن نفهم محتوى هذه السوره فينبغى أن نعرف-قبل كل شىء-أن هذه السوره نزلت فى السنه السادسه للهجره بعد 


قضِبّه١صلح‏ الحديبيه). 


و بيان ذلكك..أنّ الى الكريم صلى الله عليه و آله و سلّم صممم فى السنّه السادسه للهجره مع أصحابه من المهاجرين و الأنصار و 
دالى العسلييي اق رسدركر ا فد دك ردير كاوهم شال كه أغى الملتيي نال ران وراش مسامنى كانه مشفو ل احا 
مناسكه مع أصحابه فى المسجد الحرام معتمرين فعقد المسلمون إحرامهم عنده«ذى الحليفه) «المنطقه التى تقرب من المدينه 
المنؤره؛و تحرّكوا نحو مكه المكرّمه فى إبل كثيره لتنحر«يوم الهدى»هناكك. 


و كانت الحاله التى يتحرك النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم عليها توحى بصوره جيده أنّه لا هدف لديه سوى هذه العباده 
الكبرى...إلى أن وصل النّبى منطقه الحديبئه«و هى قريه على مقربه من مكه و لا تبعد عنها أكثر من عشرين كيلو مترا». 


إل أذقر و تعربت يوصول اقى إلى التعدي ضاومدت هيه الطرق ومع نو الفشول إلى فكه المكرمة: 


ص اع 


و بهذا ألغت قريش جميع السنن التى ترتبط بأمن المسجد الحرام و ضيوف الله و الشهر الحرام و وضعتها تحت أقدامها..إذ كانت 
تعتقد بحرمه الأشهر الحرام«و من ضمنها شهر ذى القعده الذى عزم الى صلى الله عليه و آله و سلّم فيه على العمره» و خاصّه إذا 
كان الناس حال الإحرام فلا ينبغى التعرّض لهم حتى لو كان المحرم قاتل واحد من رجالهمءو رئى محرما فى مناسكه فلا يمس 


بسوء أبدا». 


و فى هذا المكان أى«الحديبيه»؛جرى ما جرى بين رسول اللّه و المشركين من الكلام حتى انتهى إلى عقد معاهده الصلح بين 
اللسلميق ونيق السشركيق سن أهل مك وقه سق هذا الغاق باك الحديقه بو ستععدث عنه :فى الضفسات الجقبله بإذة الله. 


و على كل حال فقد منع الى أن يدخل مكه و يؤدى مناسكك العمره..فاضطر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن يأمر أصحابه 
بأن ينحروا إبلهم و يحلقوا رؤوسهم و يحلوا من إحرامهم!و أن يعودوا نحو المدينه! و هنا غمر المسلمين طوفان من الحزن و الغم 
و رما تغلب الشكث و الترديد على قلوب بعض الأمفراد ضعيفى الإيمان! و عن عبد الله بن مسعود قال:أقبل رسول الله من 
الحديييه فجعلت ناقته تثقل فتقدّمنا فأنزل الله عليه إِنا تنا لَك بحا مُبيئاً فأد ركنا رسول الله و به من السرور ما شاء الله فأخبر 
أنها نزلت عليه (13. 


و من هنا فإِنّه يبدو واضحا هذا الجو الخاص الحاكم على هذه السوره و بمراجعه إجماليه للسوره يمكن القول إِنّها تتألف من 


١-تبدأ‏ السوره بموضوع البشرى بالفتح كما أن آياتها الأخيره لها علاقه بهذا الموضوع أيضاءو فيها تأكيد على تحقق رؤيا النَبى 
التى تدور حول دخوله و أصحابه م قاذ مناسكك العمره. 


ص :5:08 


0١-١‏ -مجمع البيان»سوره الفتح»و مثله فى تفسير القمى وفى ظلال القرآن. 


"-يتحدّث قسم آخر من هذه السوره عن الحوادث المتعثقه بصاح الحديبيه و نزول السكينه على قلوب المؤمنين و«بيعه 
الرضوان»و ما إلى ذلك!.. 


#-و يكشف القسم الرابع الستار عن غدر المنافقين و نقضهم العهد و نكثهم له و يعطى أمثله من أعذارهم الواهيه فى مسأله عدم 
مشاركتهم النْبى جهاده المشركين و الكفار. 


دو فى قسم آخر يقع الكلام على طلبات«المنافقين؛فى غير محلها. 


أصحاب النّبى و أتباعه فى طريقته و سنّته و صفاتهم التى يتميّزون بها..و بشكل عام فإنْ آيات هذه السوره حسّاسه للغايه كما 
أَنّها مصيريّه و خاصّه لمسلمى اليوم الذين يواجهون الحوادث المختلفه فى مجتمعاتهم الإسلاميه ففيها إلهام كبير لهم!... 


فضيله تقلاوه سوره الفتح: 


الاح رو باكر ييه لي ااه جاده النتروة فى هادان الانستاذاية لت بذ تدعق عزني 07اوال تعر 157 اغرود مم الخود جه 
غان المغر كرة قد مسرنا نون الدخول الى مكه و أداء متاتكف العيره كاف سرة وض كدينيج فانزق الله تبن إن فنقنا لكك 


فى بعضن الروايات: «لقد أنرلت على سورة هى أخت من الدنيا كلهاه (43. 
٠.‏ : 0 
و يقول عبد الله بن مسعود حين كنا نرجع من الحديييه و نزلت إنا فتخنا على 


ص اين 


. ٠08 -مجمع البيان»الجزء التاسع»الصفحه‎ 0-١ 


الى سرٌ سرورا لا يعلم مداه إلا الله (() . 

و نقرأً 

فى حديث آخر عن الى صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «من قرأها فكأنّما شهد مع محمد فتح مكه). و 
فى روايه «فكأنما كان مع من بايع محمّدا تحت الشجره) (1) . 

وأخيرا نقرأ 


لا 
ع فهر ابل لا 2 
حديثا للإمام الصادق عليه السّ.لام يقول فيه: «حصّ نوا أموالكم و نساءكم و ما ملكت إيمانكم من التلف بقراءه إِنَا فتخنا فإِنّه إذا 
كان مممّن يدمن قراءتها نادى مناد يوم القيامه حتى يسمع الخلائق أنت من عبادى المخلصينءالحقوه بالصالحين من عبادى و 


أدخلوه جِنْات النعيم و اسقوه من رحيق مختوم بمزاج الكافور) 0 . 


و من الواضح أن كلّ هذه الفضيله و الفخر لا يحصل بتلاوه خاليه من التفكرءبل الهدف الأصلى من تلاوه هذه السوره هو تطبيق 
أعمال القارئ و خلقه و طبعه على مفاد هذه السوره و مضامينها. 


5٠١: ص‎ 


08 -المصدر السابق»ءعص‎ 0-١ 
.٠١8 ؟) -مجمع البيان الجزء التاسعءص‎ -١ 
.8* -ثواب الأعمال طبقا لما ورد فى تفسير نور الثقلين»ج هص‎ )” -* 


الآيه [سوره الفتح (64): آيه ]١‏ 
اشاره 

31 5 لا - نار لا عرة عن م 2 
بشم الله الرّحَمن الرّحِيم إِنا فتخنا لكك فتحا مُبينا )١(‏ 
التُفسير 
اشاره 


الفتح المبين: 


فى الآيه الأولى من هذه السوره بشرك م ظيمه للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم بشرى هى عند النَبى طبقا لبعض الرّوايات 2 
الى ا الفقنا وبناقنها لذ نول لكين 7 34 لك انا قينا : 


دى > 2 
5 على 
ِ_ 


تظهر آثاره فى حياه المسلمين فى فتره وجيزهءو فى فتره مديده أيضا..و ذلكك فى انتشار الإسلام...فتحا يقل نظيره أو ينعدم نظيره 
فى طول تاريخ الإسلام و على امتداده. 


وهنا كلام عريض و بحث طويل بين المفسّرين...حول المراد من هذا الفتح أىّ فتح هو؟! فأكثر المفسّرين يرون أنّه إشاره إلى ما 
كان من نصيب للمسلمين من الفتح الكبير على أثر«صلح الحديبيه» (1) . 


ض 11 


)١ -١‏ -اختار هذا التتفسير جماعه منهم أبو الفتوح الرازى فى تفسيرهءو الآلوسى فى روح المعانىءو الفيض الكاشانى فى تفسير 


و بعض ذهبوا إلى أنه «فتح وكا 

و آخرون قالوا بِأنّهافتح خيبرا. 

و آخرون أنه إشاره إلى انفتاح أسرار العلوم على النبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 
غير أن قرائن كثيره لدينا ترجح أن هذا الفتح هو ما يتعلّق بموضوع صلح الحديبيه. 


و من الأفضل و قبل الولوج فى تفسير الآيات أن نعرض و لو بشكل مضغوط قصه صاح الحديبنه ليتضح«المقام»و ليكون هذا 
العرض الموجز بمثابه شأن نزول الآيات أيضا. 


قصّه«صلح الحديبيه»: 


ف المنته البناضيه اليخرةوض شوراض التحله ذا تساك الى شعو كه الأقاء اكه السدرو و رقت العسلفية يها فى 
هذا الأسمر..غير أن قسما منهم امتنع عن ذلك.فى حين أن معظم المهاجرين و الأنصار و جماعه من أهل الباديه عزموا على 
الاعتمار )١(‏ مع النْبى فساروا نحو مكه!... 


فأحرم هؤلاء المسلمون الذين كانوا مع النَبِى و كان عددهم فى حدود«الألف و الأربعمائه؛و لم يحملوا من أسلحه الحرب شيئا 


قرا ول الى الوعسفاة الى تسد عن كه كتير أعبر أتشريا يات اله وامصية على سحن الدغول إلى 
مكه.و لما بلغ النَبى الحديبتيه زو هى قريه على مسافه عشرين كيلو مترا من مكه و سمميت بذلكك لوجود بثر فيها 


0 


الصافى و العلامه الطباطبائى فى الميزان..فى حين أن بعض المفسّدرين يرجحون أنْ المراد من هذا الفتح هو فتح مكه كما هو فى 
تفسير التبيان للطوسىءو الكشاف للزمخشرى و تفسير الفخر الرازى و غيرهم..أمَا العلامه الطبرسى فقد جمع بين القولين فى 
مجمع البيان مع أقوال أخرى إلا أنّه يميل إلى تفسير الطائفه الثانيه.. 


51١١: ص‎ 


)١ -١‏ -الاعتمار مصدر من:اعتمر و العمره أو اسم مصدر من عمر و كلا المصدرين بمعنى واحد و هو الزياره مطلقا(لغه)غير أنه 
اصطلح عليهما فى زياره بيت الله خاضّه. 


أو شجره] 


أمر أصحابه أن يحطوا رحالهم فيها.فقالوا:يا رسول الله ليس هنا ماء و لا كلك فهدٍأ النَبى عن طريق الاعجاز لهم ماء من البثر 
الموجوده فى تلك المنطقه..و بدأ التزاور بين سفراء النْبى و ممثليه و سفراء قريش و ممثليها لتحل المشكله على أى نحو كان»و 
أخيرا جاء عروه بن مسعود الثقفى الذى كان رجلا حازما عند الَْبى فقال له النبى:«إِنا لم نجىء لقتال أحد و لكن جئنا 


معتمرين...). 
و هذا و قد لاحظ عروه الثقفى؛ضمنا حاله الأصحاب وهم يكتنفون نبيهم عند وضوئه فلا يدعون قطره تهوى إلى الأرض منه. 


وحين رجع عروه إلى قريش قال:لقد ذهبت إلى قصور كسرى و قيصر و النجاشى فلم أر قائدا فى قومه فى عظمته كعظمه محمّد 
بين أصحابه...و قال عروه لرجال قريش أيضا إذا كنتم تتصورون أن أصحاب محدّد يتركونه فأنتم فى خطأ كبير...فأنتم فى 
ماعو كال تهولقة حجان الدين. اتروع عق هبي قاع وز كيك تر اعير تيه 6م أن الى موسي أن مقس امك 
ليطلع أشراف قريش على الهدف من سفر الى فاعتذر عمر و قال إِنَّ بينه و بين قريش عداوه شديده و هو منها على حذر 
فالأفضل أن يرسل عثمان بن عفان ليبادر إلى هذا العمل»فمضى عثمان إلى مكه و لم تمض فتره حتى شاع بين المسلمين خبر 
مفاده أن عثمان قتلءفاستعد النَبى لأن يواجه قريشا بشدّهافطلب بتجديد البيعه من أصحابه فبانعوه تحث الشجره بيعه سيت اببعه 
الرضوان؛و تعاهدوا على مواصله الجهاد حتى آخر نفسإإلا أَنّه لم يمض زمن يسير حتى عاد عثمان سالما و أرسلت قريش على 
أثره سهيل بن عمرو للمصالحه مع الى غير أنّها أكدت على الى أنه لا يدخل مكه فى عامه هذا أبدا. 


و بعد كلام طويل تم عقد الصلح بين الطرفين و كان من موادّه ما ناه آنفا و هو أن يغض المسلمون النظر عن موضوع العمره 
لذلكك العام و أن يأتوا فى العام القابل 


ص اع 


الى مكه شريطه أن لا يمكثوا فى مكه أكثر من ثلاثه أيِام و أن لا يحملوا سلاحا غير سلاح السفر كما كان من مواد العقد أمور 
أخرى تدور حول سلامه الأرواح و الأموال التى تعود للمسلمين و الذين يأتون مكه منهم[من قبل المدينه] 


و من مواد العقد أيضا إيقاف القتال بين المسلمين و المشركين لعشر سنين و أن يكون مسلمو مكه أحرارا فى أداء مناسكهم و 
فرائضهم الإسلاميه. 


و كان هذا العقد| أو هذه المعاهده] 


بمثابه عدم التعرض لكلا الجانبين و لحسم المعاركك المستمرّه بين المسلمين و المشركين بصوره مؤقته. 
وكان مؤدّى هذه المعاهده و ما تاذ يتضمّنه عقد الصلح بالنحو التالى: 


«قال النْبى لعلى اكتب:بسم الله الرحمن الرحيم:فقال سهيل بن عمرو الذى كان سفير المشركين لا أعرف هذه العباره بل ليكتب 
بسمك اللْهِءّافقال النَبى لعلى اكتب:بسمك اللْهمّ:ثم قال الَنْبى لعلى اكتب:هذا ما صالح عليه محتّ.د رسول الله سهيل بن 
عمروءفقال سهيل:لو كنا نعرفكك رسول الله لما حاربناكك فاكتب اسمكك و اسم أبيك فحسب.فقال النبئ:لا مانع من ذلكك اكتب 
هذا ما صالح عليه محمّد بن عبد الله سهيل بن عمرو أن يتركك القتال عشر سنين ليجد الناس مأمنهم ثانيه» و إضافه إلى ذلكك من 
يأت محمّدا من قريس مسلما دون إذن وله فيجب إعادته الى أهله و من جاء قريشا من أصحاب محمد فلا يجب إعادته إلى 
محم د! و الجميع أحرار فمن شاء دخل فى عهد محتّرد و من شاء دخل فى عهد قريش! و يتعهّد الطرفان أن لا يخون كل 
منهما[ صاحيه] 


الآخر.ؤ أن يحترع مالهاو تقسه! ثم بعد هنذا لسن لحتعزد هذا العام أن بدخل مكةءلكن فى العام المقبل ترج قرب من مكه 
لغلادثه أنوام و يأتى محترد و أضحابه إلى مكه على أن لا يمكثوا فيها أكثر من ثلاثه أيام و يؤدُوا مناسكك العمره ثم يعودوا إلى 
أهلهم شريطه أن لا يحملوا معهم سلاحا سوى السيف الذى هو من عده السفر و أن يكون فى الغمد و شهد على هذه المعاهده 
جماعه من المسلمين و جماعه من المشركين و أملى المعاهده على 


ص لع 


بن أبى طالب عليه السّلام) (1) . 

و ذكر العلامه المجلسى فى«بحار الأنوار؛مواد أخرى منها: 

«ينبغى أن يكون الإسلام فى مكه غير خفى و أن لا يجبر أحد فى اختيار مذهبه و أن لا ينال المسلمين أذى من المشركين» (1) . 
وعدا التعسون كان موحودافى التفير الشابق يضتوزه الجمالية: 


و هنا أمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أن تنحر الإبل التى جىء بها مع المسلمين و أن يحلق المسلمون رؤوسهم و أن يتحللوا 


لكن هذا الأمر كان على بعض المسلمين عسيره للغايه و غير مستساغ أيضا.. 


لأسن التحلل من الإحرام فى نظرهم دون أداء العمره غير ممكن!الكنّ النبى تقدّم بنفسه و نحرههديهاو تحلل من إحرامه و أشعر 
المسلمين أنْ هذا«استثناء»فى قانون الإحرام أهر به الله سبحانه نبئه! و لما رأى المسلمون ذلكك من نيهم أذعنوا للأمر الواقع و 
نفذوا أمر النَبى بدقه و عزموا على التوجه نحو المدينه من هناككءغير أنه كان بعضهم يحسٌ كأنْ جبلا من الهم و الحزن يجثم 
على صدره لأنّ ظاهر القضيه أنّ هذا السفر كان غير موقق بل مجموعه من الهزائم!لكنّ مثل هذا و أضرابه لم يعلموا ما ينطوى 
وراء صلح الحديبيه من انتصارات للمسلمين و لمستقبل الإسلام.و فى ذلكك الحين نزلت سوره الفتح و أعطت للنبى الكريم 
نشرى كبري بالفتم الميين 100: 
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.18١ -منقول بتصرّف يسير عن تأريخ الطبرى»ج ؟ءص‎ )١-١ 

9ب ببيحا الأنوارو الوه المفروو يس +8 

") -راجع سيره ابن هشامءج “)ص 75-77١‏ تفسير مجمع البيان و تفسير فى ظلا ل القرآن و الكامل لابن الأثيريج "١‏ و 
مصادر أخرى[مع شىء من التلخيص طبعا] . 


الآثار السياسيه و الاجتماعيه و المذهبيه لصلح الحديبيه: 


ينضح بمقايسه إجماليه بين حال المسلمين فى السنه السادسه للهجره«أى عند صلح الحديبيهاو حالهم بعدها بسنتين حيث تحدكك 
المسلمون لفتح مكه بعشره آلاف مقاتل ليردّوا على نقض العهد بشدّهءو قد فتحوا مكه دون أيه مواجهه عسكريه لأنَّ قريشا لم 
تجد فى نفسها القدره على المقاومه أبدا. 


ينضح بهذه المقايسه الإجماليه-سعه رد الفعل-التى أحدثتها معاهده صلح الحديبيه!.. 
و باختصار فإنّ المسلمين حصلوا على امتيازات عديده من وراء هذا الصلح و فتحا كبيرا نذكرها على النحو التالى: 


كان هذا الأمر سببا لاكتساب قلوب الكثيرين نحو الإسلام. 


"-اعترفت قريش لأوّل مره بالإسلام و المسلمين«بصوره رسميةاو كان ذلك سيبا لتفيدنت موقعهم فى جريره العرب!... 


“-استطاع المسلمون بعد صلح الحديبته أن يمضوا حيث يشاءون و أن تبقى أرواحهم و أموالهم فى مأمن من الخطر و اتصلوا 
بالمشركين من قريب اتصالا أثمر نتيجته»فكان أن عرف المشركون الإسلام بصوره أكثر و استرعى أنظارهم نحوه!. 


؟-انفتح الطريق بعد صلح الحد ييه لنشر الإسلام فى الجزيره العربيه.و أثار موقف النَبى الإيجابى من الصلح القبائل العربيه و 
أصلح نظرتها إلى الإسلام و رسوله الكريم.و حصل المسلمون على مجال إعلامى واسع فى هذا الصدد. 


ه-هيأ صلح الحديبئه الطريق لفتح ١خيبراو‏ استئصال هذه الغده السرطانيه «المتمثله باليهوداو التى كانت تشكل خطرا مهمّا«بالفعل 
والقوّه)على الإسلام والمسلمين! 


2 اع 


عسو أساسا فإِنٌ استيحاش قريش من مواجهه الجيش الذى كان يتألف من ألف و أربعمائه مسلم فحسب ولا يحمل أى منهم 
سلاحا سوى سلاح السفر و قبول قريش بمعاهده الصلح كان بنفسه أيضا عاملا مهما على تقويه المعنويات عند المسلمين و 
هزيمه أعداء الإسلام إلى درجه أنْهم كانوا يتهتبون من مواجهه المسلمين!. 


لاسو بعد صاح الحديبيه كتب النَبى صلى الله عليه و آله و سلم كتبا و(رسائل)متعدده إلى رؤساء الدول الكبرى(إيران و الروم و 
الحبشه)و ملوكك العالم البارزين يدعوهم فيها إلى الإسلام»و هذا بنفسه يدل على أن صلح الحديبته أعطى المسلمين الثقه 
بأنفسهم و أن ينفتحوا لا على الجزيره العربيه فحسب بل على آفاق العالم قاطبه! + 2 #* و الآن لنعد ثانيه إلى تفسير الآبات!... 


نستطيع أن ندرك ممما ذكر آنفا-بشكل جيد-أنّ صلح الحديبه كان بحق انتصارا للإسلام و فتحا للإسلام و المسلمين فلا غرابه 
أن يعر عنه القرآن بالفتح المبين!. 

ثم بعد هذا كله فإنْ هناكك قرائن كثيره تؤيد هذا التفسير.. 

اب نا-التى جاءت بصيغه الفعل الماضى تدل على أن هذا الأمر قد تحقق عند نزول الآيات فى حين أنه لم يكن وقتئذ 
؟"-زمان نزول الآيات |! 5 ار إليها آنفا والآبات الأخرى المذكوره فى هذه السوره التى تمدح المؤمنين و تذم المنافقين و 


المشركين فى صلح الحديبيبه كل ذلكك شاهد آخر على هذا المعنىءو الآيه(/ا؟)من باز الندع ليذ دغل تختع حب رواحي 
صلى الله علية و آله و نسلم لقت دَق الله وله اللا بالق لخدن المدجت العام إنْ شاه الله 1 6ه 


- 
وم 2 


لآارلاء 
مُقَصَرِينَ لا تَخافُونَ هى شاهد بليغ على أن 


ص ادع 


هذه السوره نزلت بعد الحديبئه و قبل فتح مكه!. 


"'-هناك روايات كثيره تعر عن صلح الحدد يبه بأنّه«الفتح المبين»!و من ضمنها ما ورد فى تفسيرهجوامع الجامع,أَنّه حين كان 
النَبى راجعا من الحديبيّه و نزلت عليه سوره الفتح..قال أحد أصحابه:ما هذا الفتح؟القد صددنا عن البيت و صدّ هدينا!. 


فقال النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم: «بئس الكلام«هذاابل هو أعظم الفتوح قد رضى المشركون أن يدفعوكم عن بلادهم 
بالراع و يسألوكم القضيّهاو رغبوا إليكم فى الأمان و قد رأوا منكم ما كرهوا...» (1) . 


فم ذكرهت التتى تل الله عليهو آلهو سلم ماتحمل المشركون مخ ساءه يوم .ووم الأحرات فضدق السلهرة سولهم 
على أنْ هذا أعظم الفتوح و أنّهم قضوا عن عدم اطلاعهم بما قالوا (1) . 


يقول«الزهرىاو هو من التابعين:لم يكن فتح أعظم من الحديبيّه و ذلكك أن المشركين اختلطوا بالمسلمين فسمعوا كلامهم فتمكن 
الإسلام فى قلوبهم و أسلم فى ثلاث سنين خلق كثير كثر بهم سواد الإسلام. 


ففى هذه الأحاديث إشاره إلى جانب من الامتيازات التى حصل عليها المسلمون ببركه صلح الحديبيه. 

ا 5 ِ 

إلا أنْ حديثا واحدا ورد عن الإمام الرضاه«على بن موسى'عليه السّلام يقول إِنَا فتَخنا نزلت بعدهفتح مكه) 00 . 

بيد أنه يمكن توجيه هذه الروايه ببساطه بالقول ِأنّ صلح الحديبئه كان مقدمه لفتح مكه بعد سنتينءفير تفع الإشكال. 


ص 5*1 


-١‏ 0 سجوامع الجامع «طبقا لنور الثقلين»ج مى.)ص 68 الحديث التاسع). 
سورع -الدر المنثور»ج .ص "نور الثقلين»ج مص 6 
م -نور الثم لثقلي: سج ةءص ل 


أو بتعثر اجر أنْصلح الحديبيه» كان سببا لفتح خيبر فى فتره وجيزه١فى‏ السنه السابعه للهجرهاو أوسع من ذلك كان سببا لفتح 
مكه (السنه الثامنه للهجره) و انتصارات الإسلام فى مجالات شتى من حيث النفوذ فى قلوب العالمين!. 


و بهذا يمكن الجمع بين التفاسير الأربعه مع هذا القيد و هو أن صلح الحديييه يشكل المحور الأصلى لهذه التفاسير!. 
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الآبتان [سوره الفتح (64): الآيات 7 الى "] 


لا 5 
عفر لك آللَه فا تَقَدّعَ من دَئِك و لا تَأْخَر وَ ينم نغمئة عك» ك وَ يَهْدِيَك صلاطاً مُشكقيماً 7 وَ بَدْمْ تتشرك الله ترا كديرا م 


اشاره 
نتائج الفتح المبين الكبرى: 


فى هاتين الآيتين بيان للنتائج المباركه من«الفتح المبين»[صلح الحديبيه] 


5 1 
و التى ورد ذكره فى الآنيه السابقه فتقول الآبنان: لِيغْفرَ لسك الله ل] تدم مِنْ يسك و ل آأَخَرَ وَ يْنِمَ نمه عَلِيِك وَ يَؤْدِيَك 


صلاطاً مُستقِيما وَ ينض رك اللَهُ تضراً يز . 


وبهذا فإنّ الله منح نبئّه الكريم فى ظل هذا الفتح المبين أربع مواهب عظيمه هى «المغفره).و١إتمام‏ النعمه)ءو«الهدايه)و«النصر). 


55١: ص‎ 


بحثان 
اشاره 
١-الإجابه‏ على بعض الأسئله المهمه: 


تثار هنا أسئله كثيره دأب المفس رون منذ زمن قديم حتى يومنا هذا بالإجابه على هذه الأسئله! و من هذه الأسئلهالأسئله الثلاثه 
التاليه حول قوله تعالى لنبته:ليغفر لكك الله ما تقدّم من ذنبكك و ما تأخر!. 
لك 

١-ما‏ المراد من العباره الآ-نفه لِيَغْفِرَ لك اله مع أن الَبى معصوم من الذنب؟! ؟-و على فرض أن نغض النظر عن هذا 
الإشكال!فما علاقه المغفره بالفتح و صلح الحديبيه؟! *-و إذا كان المقصود من قوله تعالى«و ما تأخَراهو الذنوب المستقبليه! 
فكيف يمكن أن تكون الذنوب الآتيه تحت دائره العفو و المغفره.أليس مثل هذا التعبير ترخيصا لارتكاب الذنب؟! و قد أجاب 
كل من المفشرين بنحو خاص على مثل هذه الإشكالاتءو لكن للحصول على الإجابه«الجامعهالهذه الإشكالات و التفسير الدقيق 
لهذه الآيات لا بدّ من ذكر مقدمه لهذا البحث و هى: 


إن المهم هو العثور على العلاقه الخفيّه بين فتح الحديبته و مغفره الذنب لأنّها المفتاح الأصيل للإجابه على الأسئله التُلا-ثه 
المتقدّمه! و بالتدقيق فى الحوادث التاريخيه و ما تمخضت عنه نصل إلى هذه النتيجه؛ و هى أنه حين يظهر أىّ مذهب حق و يبرز 
فى عالم الوجود فإِنّ أصحاب الستن الخرافيه الذين يرون أنفسهم و وجودهم فى خطر يكيلون التهم و الأ-مور التافهه إليه و 
يشيعون الشائعات و الأباطيل و ينشرون الأراجيف الكاذبه بصدده و ينسبون إليه الذنوب العديده و ينتظرون عاقبته و إلى أين 


ستصل؟! فإذا واجه هذا المذهب فى مسيره الاندحار فإنْ ذلكك يكون ذريعه قويه 


ص كع 


لاثنات الشف الباطله ضده على أبدق أعدائه و يصرخون :ألم نقل كذا و كذا!! و لكن حين ينال الاتتصار و تحظى مناهجه و 
خططه بالموفقيه فإنّ تلكك النسب تمضى كما لو كانوا قد رقموا على الماء!!و تتبدّل جميع أقوالهم إلى حسرات و ندامه و يقولون 
عندئذ لم نكن نعلم! و خاصّه فى شأن النَبِى محمد صلى الله عليه و آله و سلّم كانت هذه التصوّرات و الذنوب التى و صموها به 
كثيره!!إذ عدّوه باغيا للحرب و القتال و مثيرا لنار الفتنه معتدا بنفسه لا يقبل التفاهم و ما إلى ذلكك! و قد كشف صلح الحديببّه 
أَنْ مذهبه على خلاف ما يزعمه أعداؤه إذ كان مذهبا «تقدّميا»إلهيا..و كان آيات قرآنه ضامنه لتربيه النفوس الإنسانيه و طاويه 
لصحائف الظلم و الاضطهاد و الحرب و النزيف الدموى!. 


فهو يحترم كعبه الله و بيته العتيق و لا يهاجم أيه جماعه أو قبيله دون سببء.فهو رجل منطقى و يعشقه اتباعه»و يدعو جميع الناس 
بحقٌّ إلى محبوبهم:اللّهاو إذا لم يضطره أعداؤه إلى الحرب فهو داعيه للسلام و الصلح و الدعه!.. 


و على هذا فقد غسل صاح الحديبيه جميع الذنوب التى كانت قبل الهجره و بعد الهجره قد نسبت إلى النَبِى صلى الله عليه و آله 
و سلم أو جميع الذنوب التى نسبت إليه قبل هذا الحادث أو ستنسب إليه فى المستقبل احتمالا...و حيث أنّ الله جعل هذا الفتح 
نصيب النَبى فيمكن أن يقال أن الله غفر للنبى ذنوبه جميعا. 

و النتيجه أن هذه الذنوب لم تكون ذنوبا حقيقيه أو واقعيه بل كانت ذنوبا تصوريه و فى أفكار الناس و ظنّْهم فحسبءو كما نقرأ 
1016457 شور العم فاق اموي درل تحاط رقه1 ليه عن كك اكات لقوق فى سين أذ ذنم كو 
سوى نصره المظلوم من بنى إسرائيل و سحق ظلم الفراعنه لا غير!. 


و بديهى أن هذا الفعل لا يعد ذنباءبل دفاع عن المظلومين و لكنّه كان يعد ذنبا 


ص .0 


فى نظر الفراعنه و أتباعهم. 


و بتعبير آخر أنّ«الذنبافى اللغه يعنى الآثار السيئه و التبعات التى تنتج عن العمل غير المطلوب.فكان ظهور الإسلام فى البدايه 
تذميرا لحا المش ركين »غير أَنْ انتضازاته المتلاحقه و المتتابغه كانت سينا لسيان تلكك التبعات. 


فمثلا لو كان لدينا بيت قديم يوشكك على الخراب و لكنّنا نلتجئ إليه و لنا به علاقه وطيده فقام أحد الناس بتخريبه فَإنّنا نغضب 
منه و نخطئه على فعله و لكنّه بعد بنائه من جديد محكما سامقا فإِنّ أحكامنا السابقه تمضى أدراج الرياح! و هكذا بالنسبه 
لمق ركى مكه نواد كنال تمتعرة التين آم يدها ذاكانت افكاره و اذهائيم لله عن الإساؤة واشخض اتتى بالندات هي آذ 
انتصارات الإسلام أزالت هذه التصورات و الأفكار! أجل:لو أخذنا مسأله العلاقه بين مغفره هذه الذنوب و فتح الحدييبه بنظر 
الاعتبار لا تضح الموضوع بجلاءءو استفدنا العلاقه من«اللامافى اليغفر لكك اللّها فى كونها مفتاح«الرمزالفتح معنى الآيه المغلق! 
غير أنّ من لم يلتفت إلى هذه«اللطيفه»....جعل عصمه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم موضع استفهام و قال:«و العياذ بالله أن 
لديه ذنوبا غفرها اللّه بفتح«الحديبيه» أو حمل الآيه على خلاف ظاهر معناها و أنَّ المراد(الذنوب عامّه). 


وقال بعضهم:بل هى ذنوب الناس التى ارتكبوها فى حقٌ الْنْبى كأذاهم و الإساءه إليه و قد غفرها الله بفتح«الحديبيه»[و فى هذه 
الصوره يكون الذنب قد أضيف إلى مفعوله معنى لا إلى فاعله] 


أو حملوا الذنب على[ ترك الأولى] 


و بعضهم فسّر ذلكك بالفرض فقال:ليغفر لكك الذنب الذى لو كنت عملته فرضا أو ستعمله فقد غفر الله كل ذلكك لكك!. 


لكن من المعلوم أن كل هذه التفاسير لا تتجاوز التكلّف و التمحل و دون أى 


١ ص‎ 


دليل!إذ لو خدشنا فى عصمه الأنبياء..لأنكرنا فلسفه وجودهمءلأنّ اللببو قي اشايكوة قدو 1ش وبتكت سكم اليذقتب 
أن يفى بهذا المنهج و يؤدّى حقّه؟! زد على ذلك.فالمذنب بنفسه يحتاج إلى قائد يرشده و يدله ليهتدى به. 


و هناكك تفاسير أخرى تخالف ظاهر الآيهءو الإشكال المهم فيها أنْها تقطع العلاقه ما بين مغفره الذنب و الفتح«صلح الحديبيه). 
فأحسن التفاسير هو ما ذكرناه آنفاءو هو ما يجيب على الأسئله الثلاثه المتقدّمه فى مكان واحداو يبن ارتباط الجمل فى الآيه.. 
كل ذلك هو فى شأن الموهبه الأولى من المواهب الأربعه التى وهبها الله نيه فى صلح الحد يبيه!. 


أمّاهإتمام النعمه؛على الْنْبى و هدايته إيّاه الصراط المستقيم و نصره النصر العزيز..بعد الفتح فى الخد يفة قلت هذه الأمور متها 
تخفى على أحد..فقد انتشر الإسلام بسرعه وسنكر القلوب المهتأهاو ظهرت عظمه تعليماته للجميع وأبطل السموم(المضاده)و 
تمت نعمه الله على الَنَبى و على المسلمين و هداهم الصراط المستقيم نحو الانتصارات حتى أن جيش الإسلام لم يجد أيه 
مقاومه فى فتح مكه و فتح أكبر حصن للمشركين!. 

؟-المراد من «ما تقدّم»ودما تآخر».. 

ل , 

ليف ع ا رفير كس اه لارا ده من و عقيس ب لارعةن . 5)لاء 5 ايك 
قرأنا فى الايه السابقه قوله تعالى: ليَعْفِرَ لك الله ما تَقَدَمَ مِنْ ذنبك و ما تآخرٌ فما المراد من هذا النصاما تقدّم و ما تأخر»اختلف 


المفشرون فى بيان الآيه: 


فقال بعضهم:المراد بما تقدّم هو عصيان آدم و حواء و ترك الأولى من قبلهماء أمَا المراد بما تأخَر فهو ذنوب أمّه محمد صلى 
اللّه عليه و آله و سلم. 


و قال بعضهم:«ما تقدّم)إشاره إلى المسائل المتعلقه بما قبل النبوهءوهما 


ص شرفم 


أن إقاره إلى السافل المساقه يما سدفاه 


و قال بعضهم:المراد بما تقدّم هو ما تقدّم على صلح الحديبيهءو ما تأخَر أى ما تأخَر عنها من أمور و حوادث!. 


بجلاء ا ا ا ار 
لم يتحمّق هذا النصر العظيم لكانوا يتصوّرون أن جميع هذه الذنوب قطعيه.. 


غير أن هذا الانتتصار الذى تحمّق للنبى طوى جميع الأباطيل و التهم(المتقدّمه) فى حقٌّ النَبِى و ما سيتّهم به فى المستقبل فى حال 
عدم انتصاره!. 


و الشاهد الآخر على هذا التفسير هو 


العدين البتتول كن الزنم الرصاطلي بن موسي عايهما اكلام إذ سأله المأمون عن تفسير هذه الآيه فقال: «لم يكن أحد عند 
مشركى أهل مكه أعظم ذنبا من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلَّم لألهم كانوا لغيدوة فق دو الله ثلاثمائه و ثلاثين صنما 
فلمًا جاءهم بالدعوه إلى كلمه الإخلاص«التوحيد» كبر ذلكك عليهم و قالوا:أجعل الآلهه إلها واحدا إِنّ هذا لشىء عجاب إلى أن 
قالوا نااسمكا قاف المله الآعره بهذا إله عفوق 13 


ل لا 
فلما فتح اللّه تعالى على نيبه مكه قال اللّه تعالى: نا قشنا لَك كئحاً مبيناً لير لَك الله ا تدم من َك و لها حو عند مش ركى 


أهل مكه يذعائكك إلى توحيد الله فيما تقام وما تاخر لأنّمشركى مكه أسلم يحضهم و خري بعضه عن مكه وهق بقى منهع 
لم يقدر على إنكار التوحيد عليه إذ دعا الناس إليه فصار ذنبه عندهم مغفورا بظهوره عليهمافلمًا سمع المأمون كلام الرضا قال 
لوواسمفه ار كف اللهفكف ا أرا الحسة): 
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)١ -١‏ -راجع فى هذا الصدد سوره فى الآيه *-/ و تفسير الصافى نقلا عن عيون الأخبار-و راجع نور الثقلين الجزء الخامس» ص 
2م 


الآيه [سوره الفتح (/6): آيه ©] 


اشاره 
1 م ] 0 
هُوَ اذى أَنْرّلَ ألشكيئة فى قُلُوب الْمؤْمِنِينَ ليزلادُوا ! إلمكانا مع إبملانهغ وَ لِلَهِ جنُودُ آلتللاواتٍ وَ الأدض و كان اللهُ علِيماً حكيماً (©) 
التفسير 
اشاره 
نزول السكينه على قلوب المؤمنين: 


ما قرأناه فى الآيات السابقه هو ما أعطاه الله من مواهب عظيمه لنبيّ الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم بالفتح المبين«صلح 
الحديبيه)أمَا فى الآيه أعلاه فالكلام عن الموهبه العظيمه التى تلطف الله بها على جميع المؤمنين إذ تقول الآيه: 


هُوَ الى أَْرَلَ الشكيئة فى قُلُوب الْمَؤْمِينَ يدوا إيللاناً مع إلطانهع 


لا م لا 
: دُ الَطاواتِ وَ اْْضِ وَ كان اللَهُ عَلِيماً حكيماً . 


و لم لا تنزل السكينه و الاطمئنان على قلوب المؤمنين؟ وَ لِلْهِ جُنُو 
ماذا كانت هذه السكينه؟! 


من الضرورى هنا أن نعود إلى قصه«صلح الحديبيّه)و أن نتصوّر أنفسنا فى 


ص ع 


فضاء الحديبته و فى جوّها لنطلع على عمق هذه الآيه. 


لقد كان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم قد رأى رؤياهرحمانيه و إلهيه/أنّه دخل المسجد الحرام مع أصحابهءو على أثر رؤياه 
تحرّك نحو زياره بيت الله مع أصحابه و كان أغلب أصحابه يتوقعون أن هذه الرؤيا الصالحه سيتحمّق تعبيرها فى هذا السفر 
نفسةء لكن الذى قدّره الله كان شيعا آخراهذا كله من جانب. 


وامخ ان آخر كان المسلموق قن أحرهرا وجعادوا بالاتل لهدوها أو ينحروهاءو لكنهم وعلى خلاف ما توقعوا لم يوفقوا 
لزياره بيت اللّههو أمر النَبِى أن ينحروا الإبل فى الحديبه التى توقفوا فيها هناكك.و أن يحلّوا من إحرامهمءو كان ذلكك أمرا صعبا 
عليهم و لا يمكن تصديقه.لآنَ آدابهم و سننهم و تعليمات الإسلام أيضا تنص على عدم الخروج و الإحلال من الإحرام ما لم يتم 
أداء المناسكك الخاصه بالعمره. 


ومن جانب ثالث كان من مواد معاهده الصلح فى الحديبيه»ماده تقضى بإعاده المسلمين من يلجأ إليهم من قريش و يعلن 
إسلامه و يدخل المدينهاو لا يلزم العكسءو كان هذا الموضوع صعبا على المسلمين للغايه. 


و من جانب رابعءفإنٌ قريشا لم ترغب أن تكتب كلمه«رسول اللهاالتى كان يدعى بها الى محمد و أصرٌ ممثلها سهيل بن عمرو 
على حذف الكلمه من معاهده الصلحءو لم يوافق حتى على كتابهبسم الله الرحمن الرحيمءو أصرٌ أن يكتب مكانها«بسمكك 
للَهم»التى كانت تنسجم مع سنّه أهل مكه» فهذه الأمور كلّ واحد منها كان غير مرغوب فيهءفكيف تحمخنار لدلك سارت 
قوب ينض قتعا الاتماه من يعات الى إلى !مولع الم بحن تزلت سوره إن كا قاروا ىفن هل 19اما ردن فرعتل 
لطف الله حال المسلمين و أن ينزل عليهم السكينه و الاطمئنان و أن لا يوجد فى قلوبهم الضعف و الفتور فحسبءبل 


ص 0016 


و تنطبق مصداقيه الآيه عليهمءفإنَ الآبه نزلت فى مثل هذه الظروف. 
«السكينهافى الأصل مشتقه من«السكون)ءو معناها الاطمئنان و الدعه و ما يزيل كل أنواع الشكك و التردّد و الوحشه من الإنسان و 
يجعله ثابت القدم فى طوفان الحوادث! و هذه السكينه يمكن أن يكون لها جانب عقائدى فيزيل ضعف تزلزل العقيده أو يكون 


و بالطبع فإنّ البحوث السابقه و تعبيرات الآيه نفسها تتناسب مع استعمال السكينه فى معناها الأوّل أكثر. 


فى حين أنّها فى الآيه(1)من سوره البقره فى قصه«طالوت و جالوت» تعوّل على الأسس العمليه أكثر! و قد ذكر جماعه من 
المفشرين معانى أخر للسكينه و ترجع فى نهايتها إلى هذا التفسير أيضا. 

الطريف أنّ«السكينهافى بعض الرّوايات فسّدرت بالإيمان (1) كما فتدرت فى بعضها بنسيم الجنّه الذى يبدو فى هيه الإنسان و 
يمنح المؤمنين الاطمئنان (1) ! و كل هذه التفاسير تأييد لما قلناهءلأنٌ السكينه وليده الإيمانءو هى تهب الاطمئنان كنسيم الجنّه! و 
ينبغى الالتفات أيضا إلى هذه اللطيفه فى شأن السكينهءإذ عبر عنها بالإإنزال هُوَ الى أَْرّلَ الشكيئة و نعلم أن هذا التعبير فى 
القرآن قد يعنى الخلق و الإيجاد و إيلاء النعمه أحيانا..و حيث أنّها من عال إلى دان فقد ورد فى شأنها التعبير بالإنزال!. 
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.١1١5 -تفسير البرهان»ج .ص‎ )١ -١ 
؟-5) -المصدر السابق.‎ 


ملاحظات 

اشاره 

١-السكينه‏ التى لا نظير لها! 

إذا لم يكن للإيمان أيه ثمره سوى مسأله السكينه لكان على الإنسان أن يتقئله! فكيف به و هو يرى آثاره و ثمراته و بركاته!. 


والتحقيق فى حال المؤمنين و حال غير المؤمنين يكشف هذه الحقيقه»و هى أن الفئه الثانيه يعانون حاله الاضطراب و القلق 
الدائم»فى حين أن الجماعه الأولى فى اطمئنان خاطر عديم النظير... 


1 يالا 
و فى ظل الاطمئنان.فإنّهم لا يَحْشَّوْنَ أحدا إلا الله (!) . 


2 


00" : دلاولا 8 
كما أنهم فى مواصله نهجهم لا يؤثر اللوم و التهديد فيهم أبدا وَ لا خافون لوْمَهَ لاثم 12) . 
وه عد كر اسلو مود الى حا مله لمعه وها عام لعزن علي وا تاتوب وعدم لسارو نوز ترج ريما العريهم :قم 
لاه لاه لاه 
مصداق لقوله تعالى: لكلا تَْسَوَا عَلِا ا فاتكم وَ لا تَفْرَحُوا بللا اتاكم () . 


ع 5 ع ع 4 3 لار, لار و 55 22 
و أخيرا فإنّهُم لا يضعفوا أبدا أمام الشدائدءو لا يركعوا مقابل الأعداء و يتحلون بشعار وَ لا تَهنُوا وَ لا تَخْرنُوا وَ َنم الأعْلَوْنَ إنْ 


إن المؤمن لا يرى نفسه وحيدا فى ميدان الخطوب و الحوادث بل يحسٌ بيد الله على رأسه و يلمس إعانه الملائكه و نصرتهم 
لهءفى حين أن غير المؤمنين يحكمهم الاضطراب فى أحاديثهم و سلوكهم و لا سيما عند هبوب العواصف و طوفان الأحداث إذ 
يرى كل ذلك منهم بصوره بئنه! 


ص اونا 


)١ -1‏ بالأسزات#الآبه وم 
)١ -١‏ -المائدهءالآيه ع2. 

م« #م) الحد يدءالايه 777. 
ع-ع) -آل عمرانءالآيه .١1"9‏ 


؟-سلسله مراتب الإيمان: 


الإيمانءسواء بمعنى العلم و المعرفه.أم روح التسليم والأذعاق للحق فإان له:درجات و سلسله فراتي هلأسن العلم له درجاتءو 
التسليم و الإذعان لهما درجات مختلفه أيضاءحتى العشق و الحب الذى هو توأم الإيمان يتفاوت من حاله إلى أخرى! فالآيه محل 
العدث القن تقول: إيزاذوا إبللانا مع تانيع دغل هل السقيقه أكرار,و عق هنذا كلا كيس للمزمن أذكر تق مهاه 


واحده من مراحل الإيمانءبل عليه أن يتسامى إلى درجاته العليا عن طريق بناء شخصييته و العلم و العمل. 
ففى حديث عن الإمام الصادق أنه قال: «إِنَ الإيمان عشر درجات بمنزله السلم يصعد منه مرقاه بعد مرقاه» )١(‏ . 
كما 


نقرأ عنه حديثا آخر إذ قال: «إِنَّ الله عزّ و جلّ وضع الإيمان على سبعه أسهم على البر و الصدق و اليقين و الرضا و الوفاء و العلم 
و الحلم فمن جعل فيه السبعه الأسهم فهو كامل محتمل و قسّم لبعض الناس السهم و السهمين و لبعض الثلا-ثه حتى انتهوا 
إلى (ال)سبعه). 


ثم يضيف الإمام عليه الس لام: «لا تحملوا على صاحب السهم سهمين و لا على صاحب السهمين ثلاثه فتبهضو هم)..ثم قال 
كلك عت اقبي لوالا 


و من هنا بتتضح ما نقل عن بعضهم أن الإيمان ليس فيه زياده و لا نقصان لا أساس لهم لأنه لا ينسجم مع الثوابت العلميّه و لا مع 
الدّوايات الإسلاميه!. 


ص :6 


.١188 -بحار الأنواريج 4ع.ءص‎ )١ -١ 


نك -الكافى»ج "ءباب درجات الإيمان»حديث .١‏ 


“ا ركنى السكينه: 

قرأناي ذيل الآبه محل الح لفن كل هنهم فل ركنا مق أركان «السكتمو الاطيضان المؤمنيق: 
: :. 5 

فالأولى جمله وَ لِلَهِ جَنُودٌ الَلطاوَاتٍ وَ الْأَْض . 
غ د 

و الأخرى جمله وَّ كان الله عَلِيما حكيما . 

فالأولى تقول للإنسان:إذا كنت مع الله فإِنّ جميع ما فى الأرض و السماء معكك!. 

و الأخرى تقول:إِنّ الله يعلم حاجاتكك و مشاكلكك كما يعلم سعيكك و طاعتكك و عبادتكك. 


و مع الإيمان بهذين«الأصلين» كيف يمكن أن لد يحكم الاطمئنان و سكينه القاب وجود الإنسان! 2 


عا 


لآبات [سوره الفتح (64): الآيات ل الى /ا] 
اشاره 


ل لا 
لبذخل المو هنين 2 بن و لمؤيات نات تجرى من تعيه لاز اتاو يكثر عت انهم و كن يك مند اله وا عطي 


1 1 
)و بعِذْت لباقي و الطاب و الفط ركين و الم كات آلقَائي بل طن اله عَلَيِه َأئْره آلسَؤء وَعَضْبٍ الله عَلَيهِمْ وَ 
انهه و أعذ له جوت و للدت قصيرا (2) ل 0 


التفسير 
اشاره 
نتيجه أخرى من الفتح المبين: 


نقل جماعه من مفك_رى الشيعه و أهل السنه أنْه حين 0 النُبى ضِبلي اللمه عليه وآله و سلم«بالفتح المبين»)و١إتمام‏ 
النعمهاو«الهدايه)و«النصره)..قال بعض المسلمين ممّن كان مستاء من صلح الحدييئه:هنيئا لكك يا رسول اللهالقد يبن لكك الله ماذا 
يفعل بكك! 


ص 6 


فما ذا يفعل بنا فنزلت الآيه لَِدَخِلَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ )١(‏ 


وعلى كل حالءفإِنٌ هذه الآبات تتحدّث عن علاقه صلح الحديبته و آثاره وردّ الفعل المختلف فى أفكار الناس و نتائجه 
المثمره»و كذلك عاقبه كل من بن التريلين اللذين امتحنا فى هذ««البوتقه)و المختبر -فتقول الآ-يه الأولى من هذه الآيات محل 
البحث لِيدَغِلَ الْمُؤْمنِينَ وَ الْمَوْبَاتِ جنات تجرى مِنْ تَخها انها كييك ول ااراصات فت الميةلكزرى نهم ابا 

ف ا 5 لا لا _ لا 3 5 0 7 2 
و إضافه إلى ذلك فإِنْ الله يعفو عنهم وَ يُكفرٌ عَنْهُمْ سَيْئَاتِهمْ وَ كانَ ذلك عِنْدَ الله فؤزا عَظِيما (1) . 
ووي ةقان اللدقد وش الزسده عازام نا وهب للقداقن اقحة الحم بض العراعي الأريعة فرهعة عظبين شياو لبه اندي 
فيهااو«التكفير عن سيّئاتهم)بالإضافه إلى إنزال السكينه على قلوبهم و مجموع هذه المواهب الثلادث يعد فوزا عظيما لأولئكك 
الذين خرجوا من الامتحان بنجاح وسلامه!. 


و كلم «الفوز»التى توصف فى القرآن غالبا ب«العظيم؛و أحيانا توصف ب«المبين) أو«الكبير»بناء على ما 
يقول«الراغبافى«مفرداته)معناها الانتصار و نيل الخيرات المقرون بالسلامه»و ذلكك فَئْ صوره ما لو كان فيه النجاه فئ الآخره و 
إن اقترن مع زوال بعض المواهب الدنيويه. 

و طبقا للروايه المعروفه عن أمير المؤمنين على عليه السّد.لام حين ضربه اللعين عبد الرحمن بن ملجم فى محراب العباده بالسيف 
على أمّ رأسه قال هاتفا 

«فزت ورت الكعبه) و كأنّه يقول فزت بأَنْى أمضيت ختم صحيفتى بدم واس 


ص :517 


.88 صء٠8 -تفسير المراغى»ج 18ءص 80و تفسير أبو الفتوح الرازىءج ١٠.ص 78 و تفسير روح المعانى للآلوسىءج‎ )١ -١ 
؟- 7) طبقا لهذا البيان فإنّ جملتى«ليدخل؛و كذلكك«و يعذّب'اللتين هما فى الآيه التاليه معطوفان على جمله ليغفرءو قد اختار‎ 
جماعه من المفرين هذا الرأى كالشيخ الطوسى فى«التبيان»و الطبرسى فى«مجمع البياناو أبو الفتوح الرازى فى تفسيره؛ غير أن‎ 
جماعه آخرين قالوا أن ما سبق آنفا معطوف على جمله ليزدادوا إيمانا و هذا لا ينسجم مع شأن التّرَول و لا مجازاه الكفار.‎ 


سكير ابطر اتن يزه الاي مد ات 0 


غير أن إزاء هذه الجماعه»جماعه المدر و المشركين البدين تتحدّث الآيه التاليه عن عاقبتهم بيذ ارعش ف لذو دك 
الافقية 3 و اللباييات وَ الْمُشْركِينَ وَ الْمُمْركاتٍ الظَانينَ باللّهِ طَنَّ السّْءِ . 


أجلءلقد ظنّ المنافقون حين تحرّكك النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم و معه المؤمنون من المدينه أن لا يعودوا نحوها سالمين 
كما تتحدّث عنهم الآيه(17)من هذه السوره ذاتها فتقول: بَلْ طَنُمْ أنْ أَنْ يَنْقَِتِ الوَسُول وَ الْمَؤْمِتُونَ إللل أُمْلِيِهمْ قدا + 


كما ظنّ المشركون أيضا أن محمّدا لن يعود إلى المدينه سالما مع قله العدد و العدد و سيأفل كوكب الإسلام عاجلا...ثتم يفصل 


القرآن ببيان عذاب هؤلاء و عقابهم و يجعله تحت عناوين أربعه فيقول أؤلا: عله أَأثِرهُ الصَؤءٍِ (1) . 


«الدائره)فى اللغه هى الحوادث و ما ينجم عنها أو ما به يتفق للإنسان فى حياته؛ ذ فهى أعم من أن تكون حسنه أو سيئه غير أنّها هنا 
بقرينه كلمه«السوء»يراد منها الحوادث غير المطلوبه!. 
ال 
و ثانيا: وَ عضب الله عَلِيِهِمْ . 
و ثالثا: وَ لَعَنَهُمْ 3 


وؤاقاو أغبرانانه بالمزمادو أعة أبع خوك و لكوت ضير + 


والذى يسترعى الانتباء أنه فى الحديبته كان أغلب الحاضرين من المسلمين رجالاتكو فى مقابلهم من المنافقين و المشركين 
رجالا أيضاءغير أن الآآيات الآنفه أشركت الرجال و النساء فى ذلكك الفوز العظيمءو هذا العذاب الأليم»و ذلك لأنّْ 


ضر عع 


١‏ 0 0( -«سوءاعلى زنه«انوعاكما يقول صاحب صحاح اللغه فيه معنى مصدرىءو السوء)على وزن(نور)اسم مصدرءغير أن 
صاحب الكشّاف يقول أنْ كليهماء بمعنى واحد. 


الرجال المؤمنين أو المنافقين الذين يقاتلون فى«ساحات القتال؛لا يحفّقون أهدافهم إلا أن تدعمهم النساء بالدعم اللازم. 


و أساسا فَإِنٌ الإسلام ليس دين الرجال فحسب فيهمل شخصيّه المرأهبل يهتمٌ بهاءفى كل موطن يوهم الكلام بالاقتصار على 
الرجل مع عدم ذكر المرأه فيه يصرّح بذكرها ليعلم أن الإسلام دين الجميع دون استثناء رجالا و نساء. 


لا ِ م لا 
وفى آخر آيه من الآيات محل البحث إشاره أغرع إلى عظلمة فذوه الله فقول الآبدة و لله عثوة القطانات و الأذضن :و كان الله 


عَزِيزا حكيما . 


وقد ورد هذا التعبير مرّه فى ذيل مقامات أهل الإيمان و مواهبهمءو مرّه هنا فى ذيل الآيه التى تحكى عن عقاب المنافقين و 
المشركين...ليتّضح أن اللّه الذى له جنود السماوات و الأرض جميعا قادر على الأمرينءفهو قادر أن تشمل رحمته مستحقيها من 
عباده الصالحين و ناصريهءكما أنه قادر على أن ينزل غضبه و انتقامه نارا تحرق المجرمين. 


و مما يستلفت النظر أن القرآن حين يذكر المؤمنين يصف الله بالعلم و الحكمه؛ و هما يناسبان مقام الرحمهءو لكنّه حين يذكر 
التتافقيي و المشر كين يفك اللهبالعزم و السكيهيو هيا بتاناة العدات! 


ما المراد من«جنود السماوات و الأرض»؟! 


هذا التعبير له معنى واسع حيث يشمل الملائكه«و هى من جنود السماء»كما يشمل جنودا أخر كالصواعق و الزلازل و الطوفانات 
و السيول والأسمواج و القوى الغيبيه غير المرئيه التى لا نعرف عنها شيئا...لأنّ جميع هذه الأشياء هى جنود الله و هى مطيعه 


واس 


ص خكرورا 


من هم الظانون بالله ظنّ السوء؟! 


قد يكون سوء الظن تاره بالنفسءو قد يكون سوء الظن بالآخرين»كما قد يكون باللّهءو بهذا التقسيم و على منواله يكون«حسن 
الظن)أيضا. 

ما سوء الظن بالنفس إذا لم يبلغ درجه الإفراط فهو سلّم إلى التكامل و يدفع الإنسان إلى التدقيق فى أعماله و الإخلاص فيهاءو 
يكون حاجزا عن العجب و الغرور منه عند قيامه بالأعمال الصالحه. 


و بهذا 


فَإِن الإمام عليا عليه الس لام يصف المتّقين فى جوابه لهممام قائلا:«فهم لأنفسهم متّهمون»و من أعمالهم مشفقونءإذا زكى أحد 
منهم خاف ممما يقال له»فيقول:أنا أعلم بنفسى من غيرى و ربّى أعلم بى منّى بنفسىءاللهمٌ لا تؤاخذنى بما يقولون و اجعلنى 
أفضل ممما يظنّون و اغفر لى ما لا يعلمون» (1) . 


و إذا كان سوء الظن بالناس فهو ممنوع إلآ أن يغلب الفساد فى المجتمع حيث لا ينبغى هناكك حسن الظن«و سيأتى بيان هذا 
الموضوع بإذن اللّه ذيل الآآيه ١7‏ من سوره الحجرات». 


أمَا سوء الظن باللّه أى سوء الظن بوعده أو رحمته و كرمه الذى لا حدّ له فهو قبيح و مذمومءو قد يدل على ضعف الإيمان و 
ربّما دل على عدم الإيمان! و يشير القرآن عدّه مرّات إلى سوء ظنّ ضعاف الإيمان أو عديمى الإيمان.. 

و خاصه عند بروز الحوادث الاجتماعيه الصعبه و طوفان الابتلاء و الامتحان» و كيف أنّ المؤمنين يبقون ثابتى الأقدام عند هذه 
الحوادث و هم فى كمال حسن الظن و الاطمئنان بلطف اللّه..و لكنّ ضعيفى الإيمان يطلقون لسان الشكوىءكما كان ذلكك فى 
قصه الحديبه.حيث إِنّ المنافقين و من على شاكلتهم أساءوا الظنّ» و قالوا أن محّ.دا و أصحابه يمضون فى سفرهم هذا ولا 


يعودون بعده.فكأنّهم نسوا و عود الله أو أنّهم اتهموها. 


ص :682 


)١ -١‏ -نهج البلاغه. 


و النموذج الآخر ما حدث فى ساحه يوم الأسحزاب حين زلزل المسلمون زلزالا شديدا و وقعوا تحت التأثير و المحنه الصعبه 
فاك البح للع 01 إذ كاز كوي تفكع ون أشكل منكة وذ زاقك الأباظاو و بلقي القلوت العلجر و 
و باللهِ يواه نالك الى الْمَؤْمِنُونَ وَ رُلْنُوا لبالا مَدِيداً 00 . 


وقد عبرت الآيه(*10)من سوره آل عمران عن مثل هذه الظنون ب«ظَنٌ الجاهليه). 


و على كل حالءفطنٌ حسن الظن باللّه و رحمته و وعده و كرمه و لطفه و عنايته من علائم الإيمان المهمّه و من الأسباب المؤثره 
فى النجاه و السعاده!. 


0006 
ورد فى بعض أحاديث الررّسول صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «ليس من عبد يظنّ باللّه خيرا إلا كان عند ظنّه به» (5) . 
كما 


ورد عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام أنّه قال: «أحسن باللّه الظن فإنَّ الله عزّ و جل يقول أنا عند ظنّ عبدى المؤمن بى 


إن خير فخير و إن شر فشر) 120 . 

وأخيرا 

فقد ورد حديث آخر عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم يقول فيه: «إنّ حسن الظنّ باللّه عزّ و جل ثمن الجنّه) (©) !. 
فأى قيمه أيسر من هذا. ..و أىٌ متاع أعظم قيمه منه!؟ *:: ا 

ص :/57 

.1١1-1٠١ -الأحزابءالآيتان‎ )١ -١ 

؟- 7) -بحار الأنواريج ١اء)ص‏ 785 


# #) سبحار الأنوار ج ١/ا.)ص‏ 8,. 
8) -المصدر السابق. 


لآبات [سوره الفتح (64): الآيات 8 الى ]٠١‏ 


0 ا 0 و 1 0 ١‏ و ل ده اد و ا 2 ام 
إذا أرْسّلمناك لاهو مدير وَ نَذيرا (6) لتَؤْمِنُوا الله وَ رَسْولِهِ وَ تعَزْرُوهُ وَ توقرُوة وَ تس_بَحُوةُ بُكرَهٌ و وَ أص يل (4) إِنَ الَذِينَ 


وق زد يهع من تكت فايلا كت عَللا َه و من أَؤفل] بلا جام 1 عليه الله َع يؤتيه أخرا 


التفسير 
اشاره 
مكانه النبى و واجب الناس تجاهه! 


قلنا إِنّ بعض الجهلاء اعترضوا بشدّه على صاح الحديبته و حتى أن بعض تعبيراتهم لم تخل من عدم الاحترام بالنسبه إلى النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و كان مجموع هذه الأمور يستوجب أن يؤكد القرآن مرّه أخرى على عظمه النَبى صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم و جلاله قدره!. 


لذلكك فإِنْ الآيه الأولى من الآيات أعلاه تخاطب الى فتقول: نا لات ا 
و هذه ثلاثه أوصاف بارزه هى من أهم ما يتمتّع به النبى من صفات و مقام.كونه 


ص كرو 


«شاهدا)»و«مبشرا»ءو«نذيرا). 


اشاهدااعلى جميع الأمّه الإسلاميههبل هو ١‏ على جميع الأمم كاظرا هذا فين قن الآبها(ا افق سوي القند فكت 8 


3 ش 
3 علايق ل أنو ريق زجنا يك عن الزار قهين. 
و و ف لا ىع 3 8 
و نقرأ فى الآيه(0)من سوره التوبه قوله تعالى: وَ قل اعْمَلوا فسَيِرَى الله عَمَلَكُمْ وَ رَسُولهُ وَ الْمُؤمِنونَ . 


و أساسا فإنّ لكل إنسان شهودا كثيرين! 
أولهم الله الذى هو عالم الغيب و الشهاده المطلع على جميع أعماله و ثياته!. 


وهيط يمعذه الملا كد الما موزوق تحلظ اعتمالة كما ره النسير فى الأ اين موور 31 2 لازم كر فى شه لا و كين 


-ه 


ع لا 
ثم أعضاء بدن الإنسان و حتى جلده شاهد عليه. يوم قنهة عليوع اليتهع و انديهغ و تله ! بللا كانوا يَعْمَلونَ ( . 
اف لا 
و جاء فى الآيه ١‏ من سوره فصلت فى هذا الصدد أيضا: وَقانُوا لوجع لع عَهِدْثم عَليا انوا انطقكا الله الس أنطق كل شف 
و«الأرض)أيضاءمن زمره الشهود و كما جاء فى سوره الزلزله يَوْمَئِذ يُحَدّتٌ أظار ها . 


و طبقا لبعض الروايات فَإِنّ«الزمان» أحد الشهود أيضاءإذ نقرأ 


فى بعض أحاديث الإمام على عليه التّ.لام قوله: «ما من يوم يمرّ على بنى آدم إلا قال له ذلكك اليوم أنا يوم جديد و أنا عليكك 
شهيد فافعل فى خيرا و اعمل في خيراءاشهد لكك يوم القيامه فإنّك لن ترانى بعد هذا أبدا» 30 , 90 . 


ص :ونع 


.”* النورءالآيه‎ )١-١ 


؟- 75) حنور الثقلين سج ص .١١١‏ 
“- ”) مر البحث عن الشهود فى محكمه القيامه ذيل الآيات 77-٠١‏ من سوره فصلت. 


والاشكة أن شهاده الله وحدها كافيه.لكنٌ تعدّد الشهود فيه إتمام للحيجه أكثر و له أثر تربوىٌ-أقوى-فى الناس... 


وعلى كلّ حال فإنٌ القرآن الكريم بين هذه الأوصاف الثلاثه و هى الشهاده و البشاره و الإنذار التى هى من الأوصاف الأساسيه 
للنبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم لتكون مقدمه لما ورد فى الآيه التى بعدها. 


وفى الآبه الثاليه تخمسة أوامر مهقه-هى فى الحقيقة بمثابه الهدف من سمات النبى المذكوره آنفانو تشكلي أمرين فى طاعه الله 


و تسبيحه و تقديرهءو ثلاثه أوامر منها فى«طاعه»رسوله و«الدفاع عنهاو١تعظيم‏ مقامه)»إذ تقول الآبه: لتَومُوا بالل وَرَسُولِهِ وَ وو 


كلمه«تعرٌ روهامشتقه من ماده تعزير»و هو فى الأصل يعنى «المنع اث توس عوا فيه فأطلق على " دفاع و نصره وإعانه للشخص فى 
مقابل أعدائه كما يطلق على بعض العقوبات المانعه عن الذنب«التعزير) أيضا. 


و كلمةزتر قروو مكقسة ماقاد م قر وو عدو زهاوالد قروو معناها الك .. 
دو من توفير»و جدور فراو 
فيكون معنى التوقير هنا التعظيم و التكريم. 


و طبقا لهذا التفسير فإنّ الضميرين فى"تعرّروهاو«توقّروه)يعودان على شخص النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و الهدف من ذلكك 
هو الدفاع عنه بوجه أعداثه و تعظيمه و احترامه«و قد اختار هذا التفسير الشيخ الطوسى فى«التبيان»و«الطبرسى)افى مجمع البيان و 
غيرهما أيضا). 


غير أنّ جماعه من المفسّرين (1) ذهبوا إلى أنّ جميع الضمائر فى الآآيه تعود على اللّهءو المراد بالتعزيز و التوقير هنا نصره دين الله 
ود تعظيمه و تكريمه دينه و دليلهم على هذا اله كتير انسجام جميع الضمائر بعضها مع بعض. 


ص رض 


)١ -١‏ -منهم الزمخشرى فى«الكشافءو الآلوسى فى«روح المعانىاو«الفيض الكاشانىافى تفسير الصافى و«العلامه الطباطبائى فى 
الميزان). 


غير أن التفسير الأوّل يبدو أقرب.لأنّ«التعزير) أولا:معناه فى الأصل المنع و ذبّ الأعداء و الدفاع عن«الشخصء؛ءو لا يصمح ذلكك 
فى شأن الله إلا على سبيل «المجازافحسب! و أهم من ذلكك هو شأن نزول الآيهءإذ أنّها نزلت بعد صلح الحديبيه و كان بعضهم 
يسىء التعامل مع النبى و لا يحترم مقامه الكريمءو قد نزلت الآيه لتنبه المسلمين على ما ينبغى عليهم من الوظائف بالنسبه إلى 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ل لاد شقن أن نشت أن الآديه هن بيمنايه الشخة للآنة السائقه الى وهنفت الى بأل هرشافل و مشر و تدروو هذا الآمر بهى2 
الأرضيه المناسبه لالآيه التى بعدها. 


وفى آخر آيه من الآيات محل البحث إشاره قصيره إلى مسأله«بيعه الرضوان» و قد جاء التفصيل عنها فى الآيه(18)من السوره 
ذاتها! و توضيح ذلكك هو:كما قلناه آنفا إن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم رأى فى منامه كما تقول التواريخ أنه دخل مع 
أصحابه مكه.فتوجه على أثر هذه الرؤيا مع ألف و أربعمائه صحابى إلى مكه إلا أنّ قريشا صتمت على منعه و هو على مقربه 
من مكه...فتوقف النّبى صلى الله عليه و آله و سلّم مع أصحابه فى منطقه الحديبه...و تتم تبادل المبعوثين بين قريش و النّبِى حتى 
انتهى الأمر إلى معاهده صلح الحديبئِه! و فى عمليه تبادل السفراء و المبعوثين»أمر عثمان مرّه أن يبلغ أهل مكه-من قبل النّبى-أَنْه 
لأيرنن السرم والا القفالة و اند لغيه في :إل | ث3 المقتر كين ون هل .فكه أذ فقو عقماقة مكايو كان هذا اذمل ننينا أن 
يشيع بين المسلمين خبر قتل عثمانءو لو كان هذا الموضوع صحيحا لكان دليلا على إعلان قريش الحرب و منازله النَبى صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم لذلكك 


فإنّ الْنَبى قال: «لا نبارح مكاننا «الحدييهحتى نأخذ البيعه من قومنا»» فطلب تجديد البيعه...فاجتمع المسلمون و بايعوا النّبى صلى 
الله عليه و آله و سلم تحت شجره هناك على أن لا يتركوا النبى وراءهم ظهريًا و أن يقاتلوا مع النَبِى أعداءه و يذْبّوا عنه ما دام 
فيهم طاقه على ذلكك. 


عن 2 


تحت الشجره بيعه الرضوان حيث وردت الإشاره إليها فى الآيه(18)من السوره ذاتها: لَقَّدُ رَضْدَى الله تن الْمَؤْمِنِينَ إذ لايعُوتك 


: , لا 
وعلى كل حال فَإنّ القرآن يتحدّث عن مبايعه المسلمين فى الآيه محل البحث فيقول: إِنَّ الّذِينَ لايعوتك إِكْا ليايعُونَ الله يَدُ 
الله فَؤْقَ أيْدِيهِمْ ! و«البيعهامعناها المعاهده على اتباع الشخص و طاعته.و كان المرسوم أو الشائع بين الناس أن الذى يعاهد الآخر 
و يبايعه يمد يده إليه و يظهر وفاءه و معاهدته عن هذا الطريق لذلكك الشخص أو لذلكك«القائد»المبايع!. 


وحيث أنْ الناس يمدّون أيديهم«بعضهم إلى بعضاعند البيع و ما شاكله من المعاملاءت و يعقدون التعاملة يفتد الأندق 
و«المصافحه)فقد أطلقت كلمه«البيعه» على هذه العقود و العهود أيضا.و خاصه أنْهم عنل«البيعه) كأئّما يقدّمون أرواحهم لدى 
العقد مع الشخص الذى يظهرون وفاءهم له. 
لا ك2 س 5 

وعلى هذا ينضح معنى رد الله فؤق أَيْدِيهِمْ ..إذ إِنْ هذا التعبير كنايه عن أن بيعه الْنَبى هى بيعه اللهفكأن الله قد جعل يده على 
أيديهم فهم لا يبايعون النَبِى فحسب بل يبايعون اللّههو أمثال هذه الكنايه كثيره فى اللغه العربيه!. 

لا ص--2 س 5 
و بناء على هذا التفسير فإنْ من يرى بِأنْ معنى هذه الجمله رَدٌ الله فؤق أَيْدِيِهِمْ هو أن قدره الله فوق قدرتهم أو أن نصره الله 
أعظم من نصره الناس و أمثال ذلكك لا يتناسب تأويله مع شأن نزول الآيه و مفادها و إن كان هذا الموضوع بحدّ ذاته صحيحا. 

- 5 # 2 لا أ نار 3 - 9 

ثم يضيف القرآن الكريم قائلا: فَمَنْ نكت فَإِكطَا يَنْكتٌ عَللِا نَفْسِهِ وَ مَنْ أؤفل] بلا عاهد عَلَيِهُ الله فَسيؤْتِيهِ أخراً عَظِيماً )١(‏ . 


- 


ص عع 


)١ -١‏ -ينبغى الالتفات إلى أن كلمه(عليه)فى الآيه الآنفه جاءت على خلاف ما نعهدهءإذ ضمٌ الضمير و هو الهاء هناءو قد وجه 


كلمه«نكث) مشتقه من انكثاو معناها الفتح و البسط ثم استعملت فى نقض العهد 0 . 


و القرآن فى هذه الآ-يه ينذر جميع المبايعين للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يثبتوا على عهدهم و بيعتهم فمن ثبت على 
العهد فسيؤتيه الله أجرا عظيما و من نكث فإنّما يعود ضرره عليه و لا ينال الله ضرره أبدا.. بل إِنّهِ يهدّد وجود المجتمع و كرامته 


قد ورد-فى كلا-م-عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام قوله: «إِنَ فى الا لمدينه يقال لها الحصينهءأ فلا تسألونى ما فيها؟افقيل له:ما 
فيها يا أمير المؤمنين؟!قال:فيها أيدى الناكثين» (7) . 


و من هنا بتضح بجلاء قبح نقض البيعه من وجهه نظر الإسلام!او فى هذا المجال هناكك بحوث فى«البيعه فى الإسلاماو حتى«قبل 
الإسلاماو كيفيه البيعه و أحكامها ستأتى بأذن الله فى ذيل الآيه(18)من هذه السوره ذاتها!. 
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بعض المفسّ رين إلى أنْ هذا أصله«هواو بعد حذف الواو يأتى مضمونا أحيانا مثل له و عنه و يأتى مكسورا أحيانا لأنه يلى الياء 
ككلمه«عليه الهاو حيث أن كلمه«عليه)هنا تلاها لفظ الجلا له فقد ضم الضمير فى ١عليه)‏ ينسجم مع تضخيم اللام فى لفظ 
الجلاله«الله). 


نا 


0-١‏ -«النكثابفتح النون مصدر و«النكث)بكسر النون اسم مصدر. 
؟- )١‏ -بحار الأنوار»الجزء لاء»الصفحه 182. 


لآيات [سوره الفتح (/5): الآيات ١١‏ الى ]١6‏ 
اشاره 


رك وي ل 1 اق عارك َقُولُونَ باهم كا لس فى فلُوبهم قل فَمَنْ يلك لَكُم مِنَ 
مها إن أزاذ يكم م أ نأك بكم فعا بل كاك الل لا تغعلوى بير 01١‏ دل عنم أن أي نقيت الوشول و التؤيتين إل 
أيهم يدأ وين لك ف تويكو ل تن للخزء كم قؤما ورا 011١‏ و من لم يؤمن بالل و وله ونا فد يلكافريَ 
شرا 66 َيِل ملك تلات و الأض بَفْفرُ يمن يمء و يُعَذّبُ من بناة و كان الله خَُورا َجيما 01 


التفسير 
اشاره 
اعتذار المخلفين: 


ذكرنا-فى تفسير الآبات الآننفه-أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم توجه من المدينه إلى مكه مع ألف و أربعمائه من 
صحابته١للعمره)!.‏ 


سين 


و قد أبلغ عن الْنْبِى جميع من فى الباديه من القبائل أن يحضروا معه فى سفره هذاءإلا أن قسما من ضعيفى الإيمان لووا رؤوسهم 
عن هذا الأمر و أعرضوا عنه و كان تحليلهم هو أن المسلمين لا يستطيعون الحفاظ على أرواحهم فى هذا السفر فى حين أن كفار 
قريش كانوا فى حاله حرب مع المسلمين و قاتلوهم فى أحد و الأحزاب على مقربه من المدينه فإذا توجهت هذه الجماعه القليله 
العزلاء من كل سلاح نحو مكه و عرّضت نفسها إلى العدو المدججج بالسلاح.فكيف ستعود إلى بيوتها بعدئذ؟! إلا أنهم حين رأوا 
من أحدهم قطره دمءعرفوا حينئذ خطأهم الكبير و جاؤوا إلى النَبى صلى الله عليه و آله و سلم ليعتذروا إليه» و يبرّروا تخلفهم عنه 
و يطلبوا منه أن يستغفر لهم! غير أن الآيات آنفه الذكر نزلت ففضحتهم و أماطت عنهم اللثام. 
وغل هدافالا بات عدو عق اله المحلفين ضعاف الإيمان بعد أن بتنت الآيات السابقه حال المنافقين و المشركين لتم 
' 0 ى ل سه 680 42يم ار ار فى 00 2 َ,” لاء ره 

حلفا السك و رافق يعكديا دعقن اقول عه الاك لزن لك امون يلعاي قل انار الى اقلق 5 
ا اا . لل 0 عم :5 98 
يتقولون بالسِنتهم ما لئس فى قلوبهم . 

وه م ل لا ع َل 3 27 مَل 2 ع 
إِنْهم لم يكونوا صادقين حتى فى توبتهم! فأبلغهم يا رسول و قل فَمَنْ يَمْلِك لكم مِنَ الله شيئا إن أراد بكم ضرًا أو أراد بكم تفعا 
؟! فليس على الله بعزيز و لا-عسير أن يحفكم بأنواع البلاء و المصائب و أنتم فى دار أمنكم و بين أهليكم و أبنائكم كما لا بعرّ 


عليه أن يجعلكم فى حصن حصين من بأس الأعداء و لو كنتم فى مركزهم! 


ص خكرورا 


إِنْما هو جهلكم الذى دعاكم إلى هذا التصور و الاعتقاد! أجل بَلْ كان اللَهُ بللا تَعْمَلونَ خبيراً . 


و أقصى من هذا فهو خبير بأسراركم و ثناتكم و هو يعلم جيدا أنْ هذه الحيل و الحجج الواهيه لا صحه لها و لا واقعته..و الواقع 
هو أنّكم متردّدون ضعيفو الإيمان.و هذه الأعذار لا تخفى على الله ولا تحول دون عقابكم أبدا! الطريف هنا أنه يستفاد من لحن 
الآآبات و من التواريخ أيضا أن هذه الآبات نزلت عند عوده النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى المدينه.أى أنّها قبل مجىء 
المخلفين للاعتذار إليه -أماطت اللثام عنهم و كشفت الستار و فضحتهم!. 


وان لجل ان الحتكنى الأمريى شفع لواف الكل يبيط :القر مسحي الأنهاز فطل ةفز تق أذ آذ متك الوشول والمزيترة لا 


أجلءإنَ السبب فى عدم مشاركتكم الْنْبى و أصحابه فى هذا السفر التاريخى لم يكن هو كما زعمتم-انشغالكم بأموالكم و 

أهليكم-بل العامل الأساس هو سوء ظنّكم بالله» و كنتم تتصوّرون خطأ أن هذا السفر هو السفر الأخير للنبى و أصحابه و ينبغى 
9 ءِ ين لا 0 عد سس ام ١‏ ل 

الاجتناب عنه! و ما ذلكك إلا ما وسوست به أنفسكم وَ زْيِنَ ذلك فى قلوبكم و ظََنْتَم ظنَّ السّوءِ . 


لأنَكم تختلتم أنّ الله أرسل نبيه فى هذا السفر و أودعه فى قبضه أعدائه و لن يخلصه و يحميه عنهم! وَ كنت قؤْماً بُوراً -أى 
هالكين-فى نهايه الآمرا. 


و أى هلا-كك أشدٌ و أسوأ من عدم مشاركتهم فى هذا السفر التأريخى و بيعه الرضوان و حرمانهم من المفاخر الأخر...ثمٌ 
الفضيحه الكبرى...و بعد هذا كله ينتظرهم العذاب الشديد فى الآخره. أجل لقد كان لكم قلوب ميته فابتليتم بمثل هذه العاقبه!. 


و حيث أن هؤلاء الناس-ضعاف الإيمان-أو المنافقين هم أناس جبناء 


١ ص‎ 


و تائقون الى الدعه و الراحه و يفرّون من الحرب و القتال فإنّ ما يحللونه إزاء الحوادث لا ينطبق على الواقع أبدا..و مع هذه الحال 
فإنهم يتصوّرون أن تحليلهم صائب جدًا. 


و بهذا الترتيب فإنَّ الخوف و الجبن و طلب الدعه و الفرار من تحمل المسؤوليات يجعل سوء ظنّهم فى الأمور واقعياءفهم يسيئون 
الظنّ فى كل شىء حتى بالنسبه الى اللّه و النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم. 


و نقرأً 


فى نهج البلاغه من وصيه للإمام على عليه الّ.لام إلى مالكك الأشتر قوله: إن البخل و الجبن و الحرص غرائز شتى يجمعها سوء 
الظنّ باللّه» )١(‏ . 


حادق ,الحتديعدوو الآباث محل الضف كل ذلكة هو الظيؤى اليش ليذا البعت وو بدا كين أن مدو سور القء عو هد 


لا 
عا 5 عِ س 52 بيب 34 3 - لايم 
وحيث أنّ هذه الأخطاء مصدرها عدم الإيمان فإنٌ القرآن يصرّح فى الآبه التاليه قائلا: وَ مَنْ لَمْ يؤْمِنْ بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ فَإِنَا أَعْتدنا 
لا 1 : 


ِلكافِرينَ سَعِيراً (؟) . 


و«السعير)معناه اللهيب. 


0 , 
و فى آخر آيه من الآيات محل البحث يقول القرآن و من أجل أن يثبت قدره الله على معاقبه الكفار و المنافقين: وَ لِلهِ ُلك 
لا 


5 5 لا ِ 1 لا ضِ ين عب لد 2 9 
السالقات و الاقف بقن لد عد وعدت هن بناة و كان الله عتورا تحيما. 


و ممما يسترعى النظر أن موضوع المغفره مقدّم هنا على العذاب» كما أن فى آخر الآيه تأكيدا على المغفره و الرحمه أيضاءو ذلكك 
لأنّ الهدف من هذه التهديدات جميعا هو التربيه.و موضوع التربيه يوجب أن يكون طريق العوده مفتوحا بوجه 


ص 6 
-١‏ 0( -نهج البلاغه:من رساله له«برقم 4 ). 


)5-١‏ -أسلوب الجمله و نظمها كان ينبغى أن يكون:فقل:«إِنّا اعتدنا لهم شخيزاوالا أذ الترا كلق العبمير خخاضه :و عا 
مكانه الاسم الصريح«الكافريناليبيّن أن عله هذا المصير المشؤوم هو الكفر بعينه... 


الآدثمين حتى الكفار.و خاصه أن أساس كثير من هذه الأمور السلبيه هو الجهل و عدم الاطلاع -فينبغى أن يبعث فى مثل هؤلاء 
الأفراد الأمل على المغفره بمزيد من الرجاءءفلعلهم يؤوبون نحو السبيل!. 
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اشاره 
تعليل الذنب و توجيهه مرض عام: 


مهما كان الذنب كبيرا فإنّهِ ليس أكبر من تبريره و توجيهههلآنَ المذنب المعترف بالذنب غالبا ما يؤوب للتوبهءلكنٌ المصيبه تبدأ 
حين يقوم المذنب بتبرير ذنوبه» فلا ينغلق باب التوبه بوجه الإنسان فحسب بل يتجرّأ على الذنب و يشتدٌ على مقارفته! و هذا 
التعليل أو التوجيه يقع أحيانا لحفظ ماء الوجه و تحسبا من الافتضاح. و لكنّ أسوأ من هذا كله حين ينخدع به الضمير 
و«الوجدان»! و هذا التعليل ليس أمرا جديداءو يمكن العثور على أمثال له على امتداد التاريخ البشرىء.و كيف وجّه أكبر مجرمى 
التاريخ جناياتهم لخداع أنفسهم بتوجيهات مضحكه تجعل كل إنسان غارقا فى ذهوله و تعيجبه منها!. 


والقرآن المجيد الذى يسعى لتربيه و صناعه الإنسان يعالج مسائل من هذا الباب كثيره منها ما قرأناه فى الآيات الآنفه-محلٌ 
البحث- و لا بأس بأن نقف على آيات أخرى لإكمال البحث فى هذا الصدد. 


2 م سر 
١-كان‏ العرب المشركون يتذرّعون أحيانا بسيره السلف لتوجيه شركهم و تبريره و كانوا يقولون: إِنا وَجَدَنا اانا علا مه وَ! 
لا د 1 
عَللِا أثارهِم مُقتَدون ! (). 


كما كانوا يتذرّعون أحيانا بنوع من الإجبار فكأنهم مجبرون!و يقولون: 


ص عع 


-١‏ 0 -سوره الزخرف»"7. 


؟-كما كان بعض ضعفاء الإيمان يأتون إلى النّبى أحيانا متدرّعيني عن عدم مشاركتهم فى الحرب بأن بيوتهم عوره وَ يَسْتَأَذِنُ 


قف اللا وو ف ا م 36 ا 7 2 للا....ء لا 5050 وو  #‏ اع إن 1 
ريق مِنْهُمُ الَبىَ يَقولونَ إِنَّ ييُوتنا عَوْرَةٌ وَاما جى بِعَوْرَه إِنْ يُرِيدُونَ إلا ظاراً (0) . 


2 رما تذرّعوا بعدم ذهابهم إلى الحرب لأنّ وجوه نساء الرومان النضره تسلب قلوبهم و تفتنهم!! وَ مِنّْهُمْ مَنْ تقول انْذَّنْ لى و 
لا فقثم ا" 


؟-و ربّما تذرّعوا بانشغالهم بأموالهم و أهليهم و نسائهم فيوجهون ذنبهم الكبير فى الفرار عن طاعه أمر رسول اللّه صلى الله عليه 
و آله وسلّم كما هى الحال فى الآيات الآنفه-محل البحث- هو الشيطان أيضا وجه عدم طلاعقه لله ومقا به خاطتة ففال آنا غرة 


2 ,لا ف 3 
مِنه خلقتَنِى مِنْ نار وَ خلقته مِنْ طين ! (5) . 


عو فى العصر الجاهلى و من أجل أن يوجهوا ذنبهم الكبير و خطأهم فى وأد البنات كانوا يقولون نخشى أن تؤسر بناتنا فى 
الحرب و إن غيرتنا و ناموسنا يدعوننا إلى قتلهن و دَسَهنٌ فى التراب!و ربّما قالوا إِنّما نقتل الأطفال خشيه الاملاق كما صدحتث به 


سوره الإسراء و غيرها فى القرآن. 


كما أنه يظهر من بعض الآيات أن المجرمين يتشبثون بالكبراء و الاقتداء بهم فى توجيه ذنوبهم و انوا ولك إن أَطط د و 


قاخ لإ دقار ِ 
كاءنا فَأْضَلونًا السَبيلاً (ه) . 


والخلااصه إِنْ بلاء توجيه الذنب بلاء واسع شمل طائفه عظيمه من الناس عامّهم و خاصهمءو خطره الكبير أنه يغلق سبل 
الإصلاح فى وجوههم و ربّما غير حتى 


ص :9ع 


.164 الأنعامءالآيه‎ )١ -١ 
.1 -الأحرات#الآبه‎ )8 

# ”") -التوبهءالآيه هع. 
عد ع) الأعراف#الآيه ؟1. 


ه- ة) سوره الأحزات: ات 


الواقعيات و أعطاها وجها آخر عند المذنبين! فكثير من يوجه الخوف و الجبن بأنّه:احتياط. 
و الحرص بن تأمين على الحياه فى «المستقبل». 

و التهوّر بأنه حسم و جرأه. 

و ضعف النفس بالحياء! و عدم الاكتراث بالزهد. 

و ارتكاب الحرام بالحيله الشرعيه. 

والفرار من تحمّل المسؤوليه بعدم ثبوت الموضوع! و التقصير و التفريط بالقضاء و القدر. 


و هكذا يغلق الإنسان بيده سبيل نجاته! و بالرغم من أنّ هذه المفاهيم كلا منها له معنى صحيح فى محله و موقعه.و لكن 
الإشكال فى أنّها حرّفت و اتخذت نتيجه مقلوبهءو كم نال المجتمعات البشريه و الأسر و الأفراد من أضرار من هذا 


لآيات [سوره الفتح (64): الآيات ١4‏ الى ]١/‏ 


اشاره 
عقون ُو ذا لتقو إل دايع أن ول هونا تبعكم ثريذوت أذ ذ م دُنُوا كلام الله قل آن يعوا يع ل ال من 


قل قَتيفولَونَ بل ” : نمثو بل كثى لا بق م 41م يد 


ا 


لأ 0 3 

نه اتَلُونَهُمْ م أذ يموت قن تليغوا يذ 4 الله آخرا خدنا و «اترتراك لكر جاتيل با سريتة ليسا رن ابس علي 
لأغر عو على الأخرج عرع وَلأعلى لْمَريض مع اه تجرى مِنْ تخبيها الْمِارٌوَ مَنْ 
يكَوَلّ يذه عَذَابا أليماً 017 


التفسير 

اشاره 

المخلفون الانتهازيون: 

يعتقد أغلب المفسّرين أن هذه الآيات ناظره إلى«فتح خيبر»الذى كان فى 


ص :01؟ 


بدايه السنه السابعه للهجره و بعد صلاح الحديبهاو توضيح ذلك أنه طبقا للرّوايات حين كان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم 
يعود من الحديبنه بشّر المسلمين المشتركين بالحديبنه-بأمر الله-بفتح خيبر»و صرّح أن يشترك فى هذه الحرب من كان فى 
الحديبيه من المسلمين فحسبءو أنّ الغنائم لهم وحدهم و لن ينال المخلفين منها شىء أبدا. 


إلا أنّ عبيد الدنيا الجبناء لما فهموا من القرائن أنَّ الى سينتصر فى المعركه المقبله قطعا-و أنه ستقع غنائم كثيره فى أيدى جنود 
الإسلام-أفادوا من الفرصه فجاءوا الى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و طلبوا منه أن يأذن لهم بالاشتراكك فى حرب خيبر»و 
ربّما توسّللوا بهذا العذرءو هو أنّهم يريدون التكفير عن خطئهم السابق و التوبه من الذنب و أن يتحمّلوا عبء المسؤوليه.و الخدمه 
الكنا لعوية مترصا حوس دي الم سس ا الجا كر 


2 


00 


ولا نجد ذلك فى هذا المورد فحسبء.بل فى موارد كثيره نجد هؤلاء الطامعين ي ركضون وراء اللقمه الدسمه التى لا تقترن 
ا ا ا ار كاعر ف 
قاصداً لاتَعُوك وَ لك: عَدَتٌ عَلَيهمُ الشْقّهُ وَ سس ِقُونَ الله لو اشتطفا حرجنا معكع . 

: 8 
و على كلّ حال فإِنّ القرآن الكريم يقول ردا على كلام هؤلا.ء الانتهازيين و طالبى الفرص يُرِيدُونَ أَنْ يُعَدَّلُوا كلام اللّهِ ثم 


2 ع0 2 لا 


2 


ل 
' ولاق لان لوي تن 1 
و ليس هذا هو كلامى بل كذَلِكم قال الله مِنْ قبل و أخبرنا عن مستقبلكم أيضا. 
إِنّ أمر الله أن تكون غنائم خيبر خاضّه بأهل الحديييه و لن يشاركهم فى ذلكك 


ص :67 


أحد.لكنّ هؤلاء المخلفين الصلفين استمروا فى تبتجحهم و اتهموا النَبى و من معه بالحسد كما صرّح القرآن بذلكك: قن يَقَولُونَ 
م و لا 
ل تخشدوننا . 


و هكذا فإنّهم بهذا القول يكذّبون حتى النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و يعدّون أساس منعهم من الاشتراكك فى معركه خيبر 
نس 
و فى ذيل الآبه يصرّح القرآن عن حالهم فيقول: بن انوا لا يمهو نَ إلا قليلا . 


أجل إِنّ أساس جميع شقائهم و سوء حظهم هو جهلهم و عدم فقاهتهمءفالجهل ملازم لهم أبدا.جهلهم باللّه سبحانه و عدم معرفه 
مقام الى صلى الله عليه و آله و سلّم و جهلهم عن مصير الإنسان و عدم توبجههم إلى أن الثروه فى الدنيا لا قرار فيهاءفهى زائله 
لا محاله!. 


صحيح أنّهم أذكياء فى المسائل الماديه و المنافع الشخصيهءو لكن أى جهل أعظم من أن يبيع الإنسان جميع كيانه و كل شىء 
منه بالثروه! و أخيرا و طبقا لما نقلته التواريخ فإنّ النَبى الأكرم وزّع غنائم خيبر على أهل الحديبيه فحسبءحتى الذين لم يشتركوا 
فى خيبر و كانوا فى الحديبته جعل لهم النَبى سهما من غنائم خيبرءو بالطبع لم يكن لهذا المورد أكثر من مصداق واحد و 
بوججابر يز طية اله الأارى» لد 


واستكمالا لهذا البحث فإنّ الآيه التاليه : تقترح على المخلفين عن الحدييه اقتراحا و تفتح علبهم باب العوده فتقول: قل للْمحََفِينَ 
31 
اسلصام + أؤئ د لوق كَإن تطبغوا بُؤبكم الله أخرأ - سنا وَ إِنْ ولا كلا توَلَينم 


دك ع أليماً . 


فمتى ما ندمتم عن أعمالكم و سيرتكم السابقه و رفعتم اليد عن عباده الدنيا و طلب الراحهءفينبغى أن تؤدٌوا امتحان صدقكم فى 
الميادين الصعبه و أن تسهموا فيها مرّه أخرىءو إلا فإِنّ اجتناب الميادين الصعبهءو المساهمه فى الغنائم 


ص ورددون 


)١ -١‏ سيره ابن هشامءالجزء #»الصفحه ع2" 


و ميادين الراحه غير مقبول بأى وجه و دليل على نفاقكم أو ضعف إيمانكم و جبنكم. 
الطريف هنا أن القرآن كرر التعبير بالمخلفين فى آياته»و بدلا من الاستفاده من الضمير فقد عوّل على الاسم الظاهر. 


و هذا التعبير خاصه جاء بصيغه اسم النتعرل و المخلفي )أ الهرو كق واد الظهرة وهو إشارة إلى أن المسلون المو مسن كه 
كانوا يشاهدون ضعف هؤلاء و تذرعهم بالحيل كانوا يخلفونهم وراء ظهورهم و لا يعتنون أو يكترثون بكلامهم! و يسرعون إلى 
ميادين الجهاد!. 


و لكنّ من هم هؤلاء القوم المعتّر عنهم ب«أولى يمن شديدافى الآبه و أى جماعه هم؟!هناكك كلام بين المفشرين... 


يلك عر ََ - 3 ع ع عساءع 
و جمله تة اتِلونَهُم أؤْ يُثِلمُونَ تدل على أنْهم ليسوا من أهل الكتابءلآنْ أهل الكتاب لا يجبرون على قبول الإسلامءبل يختيرون 
بين قبوله أو دفع الجزيه و الحياه مع المسلمين على شروط أهل الذمّه. 
و إِنّما الذين لا يقبل منهم إلا الإسلام هم المشركون و عبده الأصنام فحسبء لأنّ الإسلام لا يعترف بعباده الأصنام دينا و يرى انّه 


لا بد من إجبار الناس على تركك عبادتها. 


و مع الالتفات إلى أنه لم تقع معركه مهمّه فى عصر النَبى بعد حادثه الحديبئه مع المشركين سوى فتح مكه و غزوه حنين»فيمكن 
أن تكون الآبه المتقدّمه إشاره إلى ذلكك و خاضه غزوه حنين لأنّها اشتركك فيها أولو بأس شديد من«هوازناوهبنى سعدا). 


و مايراه بعض المفسّدررين من احتمال أن الآيه تشير إلى غزوه(مؤته)التى حدثت مع أهل الروم فهذا بعيدءلأنَ أهل الروم كانوا 
كتانيية: 


واحتمال أنْ المراد منها الغزوات التى حدثت بعد النّبى و من جملتها غزوه 


ص ددرا 


فارس و اليمامه»فهذا أبعد بكثير.لنٌ لحن الآيات مشعر بأنّ الحرب ستقع فى زمان النبئ و لا يلزمنا أبدا أن نطق ذلكك على 
الحروب التى حدثت بعدهءو يظهر أن للدوافع السياسيه أثرا فى بعض الأفكار المفسّرين فى هذه القضيه!. 


و هنا ملاحظه جديره بالتأمل و هى أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا يعدهم بالقول أَنّهم سيغنمون فى الحروب و المعاركك 
المقبلهءلأن الهدف من الجهاد ليس كسب الغنائم بل المعوّل عليه هو ثواب الله العظيم و هو عاده إِنّما كت واد رار 


2 


هنا 6 هذا السؤالءو هو أن الأد زم سوره التوبه رو وارلا مايوه قَقَل لَنْ 7 روا عي ابد داق 
تتاركر مو هدك لك شرك الود ل فقو افتاه الالفي . 


فى حين أن الآيه محل البحث تدعوهم إلى الجهاد و القتال فى ميدان صعب سَتدعَوْنَ إل قوم ل بس شَدِيدٍ .«فما وجه ذلكك؟ 
و لكن مع الالتفات إلى الآدر )قن متووة الثويةا كلق با لميخلفية ف نر كد تر كف الذين قطع النْبى الأمل منهمء أمًا الآيه محل 
اللحث فتحدث عن المخلفين عن الحديبته»و ما يزال النبى يأمل فيهم المشاركهءفيتتضح الجواب على هذا الاشكال!. 


و حيث أنْ من بين المخلّفين ذوى أعذار لنقص عضوى فى أبدانهم أو لمرض و ما الى ذلكك فلم يقدروا على الا-شتراكك فى 
الجهاد»و لا ينبغى أن نجحد حقهم. فإنَ الآبه الأخيره من الآيات محل البحث تين أعذارهم و خاصضه أَنْ بعض المفسّرين قالوا إن 
1 
جنا عة كوا المتصافو عناز وا إلى التي بك رول الأ نه يدوه المخلفية انها يُعَذَّبْكُمْ عَذابا النها وفقالو فنا وجول اللهدها على 
1 1 
مسئوليتنا فى هذا الموقع؟ فنزل قوله تعالى: َس عَلَى العمل حرج و لاعَلَى الأغرج حرج وَ لا عَلَى المريض حرج . 


وليس الجهاد وحده مشروطا بالقدره»فجميع التكاليف الإلهيه هى سلسله من 


ص لخاهيرا 


الشرائط العامه و من ضمنها الطاقه و القدره.و كثيرا ما أشارت الآيات القرآنيه إلى هذا المعنى و فى الآيه(182)من سوره البقره 
نقرأ تعبيرا كليا عن هذا الأصل و هو: 


لل 
لا يُكلف الله تفسا إلا وُسْعَها . 


و هذا الشرط ثابت بالأدله النقليه و العقلته!. 


و بالطبع فإن هذه الجماعه و إن كانت معذوره من الاشتراكك فى ميادين الجهاد. إلا أن عليها أن ا 0 
لا 
قوى 0 الأهداف 0 ذلك فى الآيه(41)من سوره التوبه: ليق على الصطقاء وله على اتوم 8 9 


على الي لآ ُو ف مقو رج إلا تضعوا لله و وله . 


أى أنهم إذا لم يستطيعوا أن يؤدّوا عملا بأيديهمءفلا ينبغى أن يألوا جهدا فيما يقدرون عليه ولا يعتذروا بألسنتهم عنهءو هذا 
التعير الظريق: يدل على أنه لايق الاغعاض غن القدرات أبذاءق + بتعبير آخر أُنّهم إذا لم يستطيعوا أن يشاركوا فى الجبهه فعلى 
الأقل عليهم أن يحكموا المواضع الخلفيه للجبهه! و لعل الجمله الأخيره فى الآيه محل البحث تشير أيضا إلى هذا المعنى فتقول: 


! 0 1 
َ مَنْ بع الله وَ وَسُولَهُ يُدْخِلهُ جنات تجرى مِنْ تخبيها اهار وَ مَنْ يتوَلَّ يعدب عَذابا أليما 


وهذا الاحتمال وارد أيضاءو هو أن بعض الأفراد فى المواقع الاستثنائيه يعتذرون عن المساهمه[و يسيئون فهم النص] 
فالقرآن هنا يحذّرهم أنّهم إذا لم يكونوا معذورين واقعا فإنّ الله أعدّ لهم عذابا أليما. 


و من نافله القول أنْ كون المريض و الأ-عمى و الأأعرج معذورين خاص بالجهاد.أمّرا فى الدفاع عن حمى الإسلام و البلد 
الإسلامى و النفس فيجب أن يدافع 1 بما وسعهءو ل" اسعتناء فك هذا المجال! : 2 


ص 6 


الآيتان [سوره الفتح (/6): الآيات 14 الى 19] 


اشاره 

0 ىر تر طريوه عق .للا سي م 2 ل 
لقذ رَضْدَيَ الله 2 عَنِ المَؤينينَ إذ لايغوئك نحت الشّجَرَهِ ه فعَلِم لا فى قُلو بهم فَأئْرّل السك عَلئِهِمْ وَ أثابَهُمْ فنّحا قريبا (10) وَ مَعْانَ 
كثيرَة أذ لوي لكان اله عزيزاً حكيما (15) 

التُفسير 

اشاره 

رضى الله عن المشتركين فى ببعه الرضوان: 


ذكرنا آنفا أنه فى الحديبتيه جرى حوار بين ممثلى قريش و النْبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم و كان من ضمن السفراء«عثمان بن 
عفان)»الذى تشدّه أواصر القربى بأبى سفيانءو لعل هذه العلاقه كان لها أثر فى انتخابه ممثلا عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم 
فبعنه إلى أشراف مكه و مش ركى قريش لبطلعهم على أن النبِى لم يكن يقصد الحرب و القتال بل هدفه زياره بيث الله و احترام 
الكعبه المقدقه يمعي أضحابة. إلا أن قريتا أوقفت عثمان مؤقتا و شاع على أثر ذلكك بين المسلمين أن عثمان قد قتل! 


فقال الى صلى الله عليه و آله و سلم: لا أبرح مكانى هذا حتى أقاتل عدوّى! ثم جاء إلى شجره هناك فطلب من المسلمين 
تجديد البيعه تحتهاء و طلب منهم 


ص امع 


أن لا يقضروا فى قتالهم المشركين و أن لا يولّوا أدبارهم من ساحات القتال )١(‏ . 
فبلغ صدى هذه البيعه مكه و اضطربت قريش من ذلك بشدّه و أطلقوا عثمان. 


و كما نعرف فإِنّ هذه البيعه عرفت ببيعه الرضوان و قد أفزعت المشركين و كانت منعطفا فى تاريخ الإسلام. 

0 
فالآيتان محل البحث تتحدّثان عن هذه القصه فتقول الأولى: لَمَدْ رَضِىَ اللَهُ عن الْمُؤْمِنِينَ إذ لمايغوتك تحت الشّجَرَهِ . 
و الهدف من هذه البيعه الانسجام أكثر فأكثر بين القوى و تقويه المعنويات و تجديد التعبئه العسكريه و معرفه الأفكار و اختبار 
ميزان التضحيه من قبل المخلصين الأوفياء! و هذه البيعه أعطت روحا جديدا فى المسلمين لأنْهم أعطوا أيديهم إلى النبى و 
أظهروا وفاءهم من أعماق قلوبهم. 


فأعطى اللّه هؤلاء المؤمنين المضححين و المؤثرين على أنفسهم نفس رسول الله فى هذه اللحظه الحسّاسه و الذين بايعوه تحت 
الشجره أعطاهم أريعه أجورءو من أهمّ تلك الأسجور و الاثابات الأجر العظيم و هو«رضوانهاكما عبرت عنه الآيه (؟/1) من سوره 
العويه ورو مان وق الله أ كد باهيا 

ثم تضيذ الآيه قائله: فَعلِم لكا فِى قُلُوبِهم كَأئرَلَ | سكين عَا عَلتِهِمْ . 

سكينه و اطمئنانا لا حدّ لهماءو هم بين سيل الأعداء فى نقطه بعيده عن الأهل و الديار و العدو مدبّدج بالسلاحءفى حين أن 


المسلمين عزّْل من السلاحالأسنّهم جاؤوا بقصد العمره لمن أجل المعركهافوقفوا كالجبل الأشم لم يجد الخوف طريقا إلى 
قلوبهم!. 


و هذا هو الأ-جر الْنَانى و الموهبه الإلهيه الأسخرىءو أساسا فإِنْ الألطاف الخاصه و الإمدادات الإلهيه تشمل حال المخلصين و 
الصادقين. 


ص دارا 


)١-١‏ -مجمع البيان ذيل الآيات محل البحث. 


لذلكك فإثْنا نقرأ حديثا 


عن الإمام الصادق عليه الس لام يقول فيه!: إن العيذ المؤمن ن الفقير ليقول يا ربٌ ارزقنى حتى افعل كذا و كذا من البرّ و وجوه 
الخير فإذا علم الله عزّ و جل ذلك منه بصدق نيته كتب الله له من الأجر مثل ما يكتب له لو عمله إِنَّ الله واسع كريم» (1) . 


1 0 ل ل 
و فى ذيل هذه الآآيه إشاره إلى الأجر الثَالت إذ تقول الآيه: و تابه ققحا كيبا . 
أجل.هذا الفتح و هو فتح خيبر كما يقول أغلب المفسرين[و إن كان يرى بعضهم أنّه فتح مكه] 
هو ثالث أجر و ثواب للمؤمنين المؤثرين»المضححين. 


و التعبير ب«قريبا»تأييد على أن المراد منه«فتح خيبر)»ءلأن هذا الفتح حدث و تحمّق بعد بضعه أشهر من قضيه الحديبتِه و فى بدايه 

ل ل ل ل ل 
1 

هى: :و مانم كييزة بأحُذويها : 


وواحده من هذه الغنائم الكثيره هى ١غنائم‏ خيبر)التى وقعت فى أيدى المسلمين بعد فتره قصيره من قضيه الحديبتّه.و مع الالتفات 
إل ثروه اليهود الكثيره جدًا تعرف أهميه هذه الغنائم. 


إل أن تحديد هذه الغنائم بغنائم خيبر لا دليل قطعى عليهءو يمكن عد الغنائم الأخرى التى وقعت فى أيدى المسلمين خلال 
الحروب الإسلاميه بعد فتح (الحد ييه )فى هذه الغنائم الكثيره! و حيث أنْ على المسلمين أن يطمئنوا بهذا الوعد الإلهى اطمئنانا 
كاملا فإِنٌّ الآيه تضيف فى الختام: وكات الله عزيزاً حكيما . 


فإذا ما أمركم فى الحديبيبه أن تصالحوا فإِنّما هو على أساس من حكمته» حكمه كشف عن إسرارها الأستار مضى الزمنءو إذا ما 


ص «الأذارا 


.194 ص)ا٠ -بحار الأنواريج‎ )١ -١ 


الكثيره فهو قادر على أن يلبس وده ثياب الإنجاز و التحمّق! و هكذا فإنّ المسلمين المضححين الأوفياء أولى الإيمان و الإيثار 
اكتسبوا فى ظل بيعه الرضوان فى تلكك اللحظات الحتّ اسه انتصارا فى الدنيا و الآخره.فى حين أن المنافقين الجهله و ضعاف 
الإيمان احترقوا بنار الحسرات! و نختم حديثنا بكلام لأمير المؤمنين عليه الّ.لام حيث يتحدّث عن بساله المسلمين الأوائل و 
ثباتهم و جهادهم الذى لا نظير له و يخاطب ضعاف الإيمان موبّخا إِيّاهم على خذلانهم 

فيقول: «فلمًا رأى اللّه صدقنا أنزل بعدوّنا الكبت و أنزل علينا النصر حتى استقر الإسلام ملقيا جرانه و متبوّئا أوطانه و لعمرى لو 
كنا نأتى ما أتيتم.ما قام للدين عمود.و لا اخضرٌ للإيمان عود و أيم الله لتحتلبنّها دما و لتتبعنّها ندما!» (1) . 
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اشاره 
البيعه و خصوصيّاتها! 


«البيعه؛من مادهبيعاو هى فى الأصل إعطاء اليد عند إقرار المعامله.ثم أطلق هذا التعبير على مدّ اليد على المعاهدهءو هكذا كانت 
حين كان الشخص يريد أن يعلم الآخر بوفائه له و أن يطيع أمره و يعرفه رسميا فيبايعه و يمدّ له يدهءو لعل إطلاق هذه الكلمه من 
جهه أن كلا من الطرفين يتعيّد كما يتعهّد ذوا المعامله فيما بينهماءو كان المبايع مستعدا أحيانا أن يضتحى بروحه أو بماله أو 
بولده فى سبيل الطاعهإو الذى يقبل البيعه يتعهّد على رعايته و حمايته والدفاع عنه!... 


يقول«ابن خلدونافى مقدمه تأريخه فى هذا الصدددكانوا إذا بايع الأمير جعل أيديهم فى يده تأكيدا فأشبه ذلك فعل البائع و 
المشترى) (5) . 


ص ::2؟ 


.88 -نهج البلاغه:الخطبه رقم‎ )١ -١ 


؟"- 5) -مقدمه ابن خلدون»صفحه 728 .١‏ 


و تندل القرائن على أن البيعه ليست من إبداعات المسلمينءبل هى سنّه متبعه بين العرب قبل الإسلامءو لهذا السبب فإن طائفه 

من«الأوس و الخزرجاجاءوا فى بدايه الإسلام خلال موسم لحي بهن اللطريعة الى #مكه رو بازغر اللبى ضلى الله عليه و آله وسلم 
فى العقبه» و كان تعاملهم فى قضيه البيعه يوحى بأنْها أمر معروفءو بعدها و خلال فرص و مناسبات متعدّده جدّد النَبِى البيعه مع 
المسلمين»و كانت إحداها هذه البيعه التى عرفت ببيعه الرضوان فى الحديبيههو أوسع منها البيعه التى كانت عند فتح مكه؛ و 
سيأتى بيانها و شرحها فى تفسير١سوره‏ الممتحنهابإذن اللّه! و لكن كيف تتم البيعه؟!..بصوره عامّه تتم البيعه كما يلى: 


يمد المبايع يده إلى يد المبايع ويبدى الطاعه و الوفاء بلسان الحال أو المقال!.. 


و ربّما ذكر شروطا أو حدودا لبيعته كأن يعقد البيعه على بذل ماله!أو بذل روحه أو بذل جميع الأشياء حتى الولد و المرأه! و قد 
تقع البيعه أحيانا على أن لا يفرٌ المبايع أبدا أو أن يبقى على عهده و بيعته حتى الموت«و كان هذان المعنيان جميعا فى بيعه 
الرضوان كما صرّحت بذلك التواريخ). 


و كان النَبى الكريم يقبل بيعه النساء أيضا لكن لا على أن يمددن أيديهنَ إلى يده الكريمه بل كان يأمر بإناء كبير فيه ماء 
فيدخل يده فى طرف منه و تدخل يدها فى طرف آخر. 


لبايعات له بعد كه على الا مف رخى بالل هيا وأمحرفن و لأ يزين و (آ تلن أولاتفن و لأ أي يان بظرية > بين أَبدِيهنٌ 
َ أَدْجْلِهنّ... 00 . 


و على كلّ حال فإنّ فى أحكام البيعه بحوثا مختلفه نشير إليها هنا على نحو 
ص 68١:‏ 


.١١ -الممتحنهءالايه‎ )١ -١ 


الإيجاز و الاختصار و إن كانت مسائل هذا البحث محاطه بهاله من الإبهام فى الفقه الإسلامى: 


١-اماهيه‏ البيعهانوع من العقد و المعاهده بين المبايع من جهه و المبايع من جهه أخرىءو محتواها الطاعه و الإتباع والدفاع عن 
المبايع»و لها درجات طبقا للشروط الذى يذكرونها فيها:و يستفاد من لحن الآيات القرآنيه و الأحاديث النبويه أن البيعه نوع من 
العقد اللاسزم من جهه المبايع»و يجب العمل طبقا لما بايع عليهءو يكون مشمولا بالقانون الكلى«أوفوا بالعقودافعلى هذا لا يحقّ 
للمبايع الفسخءو لكن المبايع له أن يفسخ البيعه إن وجد فى الأمر صلاحا و فى هذه الصور يتحرر للمبايع من بيعته )١(‏ . 


؟-و يرى البعض أن البيعه شبيهه بالانتخابات أو نوعا منهاءفى حين أن الانتخابات على العكس منها تماماءأى أن ماهيتها نوع من 
إيجاد المسؤوليه الوظيفه و المقام للمنتخبءأو بتعبير آخر هى نوع من التوكيل فى عمل ما بالرغم من أن الاتتخاب يقتضى 
وظائف على المنتخب أيضاهكسائر الوكالات/فى حين أن البيعه ليست كذلكك! و بتعبير آخر إِنّ الانتخابات تعنى إعطاء«المقاماو 
كما قلناهى شيبيه الو كيل فن حين أن الببعة ديد بالطاعه ا ومن المنكى أن يتفابه كل دن البيعةى الاتتفاب فى عضن 
الآثار»لكن هذا التشابه لا يعنى وحده المفهوم و الماهيه أبدا.. 


و لذلكك لا يمكن للمبايع أن يفسخ البيعه»فى حين أن المنتخبين لهم الحق فى الفسخ فى كثير من المواطن بحيث يستطيع جماعه 
ما أن يعزلوا المنتتخب 


ص :687 
)١ -١‏ -نقرأ فى حادثه كربلاء أن الإمام الحسين عليه السّلام خطب أصحابه ليله العاشر من المحرم و أحل بيعته من أصحابه بعد 


أن أظهر تقديره لهم و شكرهم على مواساتهم إّاه لينطلقوا حيث يشاءون فقال:«انطلقوا فى حل منّى ليس عليكم منْى 
ذمامالكتّهم لم يتركوا الحسين عليه السّلام و بقوا على وفائهم [الكامل:لابن الأثيرج ,ص 27] . 


«فلاحظوا بدقه)! #-و بالنسبه للنبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم و الأثمه المعصومين المنصوبين من قبل الله تعالى لا حاجه لهم 
بالبيعه»أى أن طاعه الى صلى الله عليه و آله و سلْم و الإمام المعصوم و المنصوب من قبل اللّه واجيه سواء على من بايع أو لم 
موا ورعير خرن قرم مقام النبوه و الإمامه وجوب الطاعه كما يقول القرآن الكريم: أطقوا اللقاو أطقوا الأشول :3 أو 


الأخر يتكة 3ذ. 

لكن ينقدح هنا هذا السؤال و هو إذا كان الأمر كذلك فعلام أخذ الْنَبى من أصحابه-البيعه كرارا-أو المسلمين الجددءو قد ورد 
فى القرآن الإشاره إلى حالتين منها بصراحه إحداهماهبيعه الرضوان»-محل البحث-و الأخرى«البيعه مع أهل مكبوالبقاز إليها فى 
سوره الممتحنه!. 

وفى الإجابه على هذا السؤال نقول:لا شكك أن هذه المبايعات كانت نوعا من التأكيد على الوفاء»و قد أديّت فى ظروف خاصه و 
لا سيما فى مواجهه الأزمات و الحوادث الصعبه لتنبض فى ظلّها روح جديده فى الأفراد كما وجدنا تأثيرها المذهل فى بيعه 
الزقواق فى البحث السبابق!: 

إلا أنّهِ فيما يتعلّق بمبايعه الخلفاء فقد كانت البيعه على أساس أنّها قبول لمقام الخلافه و إن كنا لا نعتقد بخلافه من يخلف الْنْبى 
و التى تؤخذ البيعه لها عن طريق الناسءبل هى من قبل الله و تتحقّق بالنص من قبل النَبِى أو الإمام السابق على اللاحق! و من هذا 
المنطلق فإنّ البيعه التى بايعها المسلمين لعلى عليه السّلام أو للحسن أو الحسين عليهما السّلام فيها(جنبه)تأكيد على الوفاء و هى 
شبيهه ببيعه النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 

'-هل البيعه فى العصر الحاضر مقبوله على أنّها أصل إسلامىء أو بتعبير آخر: 


هل يمكن تعميم البيعه.و هل للجماعه الفلانيه أن تختار شخصا لائقا و واجدا 


ضر مع 


.08 -النساءءالآيه‎ )١ -١ 


للجزائظ الشبرعية كان دكون اما الراك" السبلحه أو تدا للكسة أو ربا الكو فاش فيل أن مل هةة العة شهؤل 
بأحكام الشارع للبيعه؟! و حيث أنه لا يوجد عموم ولا إطلاق فى القرآن و السنّه فى خصوص البيعه فمن المشكل تعميم هذه 
العجا لكو إن كان الابسد لان بعموم الآيه أَوْقُوا الْعَقُودِ غير بعيد! و لكن مع هذا الإبهام فى المسائل المرتبطه بالبيعه فِنّ هناكك 
مانعا من أن نعوّل بصوره قطعيه على أَوْقُوا بِالْعُقُودٍ و خاصه أَنّنا لا نجد فى الفقه أى مورد للبيعه لغير النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و الإمام المعصوم. 


و ينبغى الالتفات إلى هذ«اللطيفهاو هى أن مقام نيابه الوليّ الفقيه فى نظرنا مقام منصوص عليه من قبل الأئمه المعصومين عليهم 
المّ.لام و لا حاجه له بالبيعه و بالطبع فإِنْ اتباع الناس للولى الفقيه و طاعتهم له يمنحه الإمكان من الاستفاده من هذا المقام و 
يعطيه-كما هو مصطلح عليه-بسط اليدءلكنٌ هذا لا يعنى أنْ مقامه مشروط بتبعيّه الناس لهءثمٌ إِنْ اتباع الناس إِيَاه لا علاقه له 
بالبيعه»؛بل هو عمل بحكم الله فى شأن ولايه الفقيه«فلاحظوا بدقه). 


هو على كل حال فإِنٌ البيعه مرتبطه بالمسائل الإ-جرائيه و لا علاقه لها بالأحكام» أى إن البيعه لا تمنح أحدا حق«التشريع و 
التقنين/أبدا...بل يجب أن تؤخذ القوانين من الكتاب و السنّه ثم تنفذ فى حّز الواقعءو لا كلام لأحد فى هذا. 


#-يستفاد من الرٌّوايات أن البيعه مع الإمام المعصوم ينبغى أن تكون خالصه للّهو بتعبير آخر هى من الأمور التى يلزم فيها قصد 
القربه. 


لهم عذاب أليم»رجل بايع إماما لا يبايعه إلا للدنياءإن أعطاه ما يريده و فى له و إلا كف و رجلا بايع رجلا بسلعته بعد العصر 
فحلف باللّه عرّ و جل لقد أعطى بها كذا و كذا فصدّقه و أخذها و لم يعط فيها ما قال 


ص ع 


وتوجل على فقيل ناف الفلذة يتنه ابن السبيل)307ه :نر الفمر «التسر لعله لشترق هذا الرقت أو لأنل كثيرا من الباعة ييبعوة 
أجناسهم بالقيمه التى اشتروها فى هذا الوقت). 


/ا-«نكث البيعه)من الذنوب الكبيره»و نقرأ 
حديثا عن الإمام موسى بن جعفر أنّه قال: «ثلاث موبقات.نكث الصفقه.و ترك السنّهءو فراق الجماعه) (1) . 


و يظهر أن المراد من«ترك السنّهاهى تركك القوانين التى جاء بها النَبى محمد صلى اللّه عليه و آله و سلّم و فراق الجماعه معناها 
الإعراض عنها لا محض عدم المشاركه فى الجماعه. 


8-البيعه فى كلام الإمام على عليه السّلام هناك فى نهج البلاغه كلمات تؤكد على البيعه و قد عوّل الإمام على عليه السَّلام عليها 


مرارا و أن الناس بابعوه. 
ومن جملتها 


أنّه قال فى بعض خطبه: «أيها الناس إِنّ لى عليكم حمًا و لكم علىٌ حق فأمَا حقكم علىٌ فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم و 
تعليمكم كيلا تجهلوا و تأديبكم كيما تعملوا» ثم يضيف عليه السّلام: «و أمَا حقى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه بالمشهد و 
المغيب و الإجابه حين أدعوكم و الطاعه حين أمركم) (9) . 


يقول عليه السشّلام-فى مكان آخر: «لم تكن بيعتكم إِيَاى فلته) (5) . 
و فى خطبته التى خطبها قبل حرب الجمل و التحرّك من المدينه نحو البصره أشار الى بيعه الناس إِيّاه و أن يثبتوا على ما بايعوه 
فقال عليه السَّلام: «و بايعنى الناس غير 


ص :2 


1 جاللفضالةبان العلا السد يك ل 
؟- 7) -بحار الأنواريج لاقعص 188. 

+ ") -نهج البلاغه الخطبه عم. 

*- ع) -نهج البلاغه الخطبه 18. 


و نقرأ أخيرا فى بعض كتبه لمعاويه حين لم يبايع الإمام علا و كان يريد الانتقاد من 


على عليه السّ.لام قوله: «بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه فلم يكن للشاهد أن يختار و لا 
للغائب أن يرد» (7) . 


و يستفاد من بعض عبارات النهج أن البيعه ليست أكثر من مره واحده و لا سبيل لتجديد النظر فيها و ليس فيها اختيار الفسخ»و 
من يخرج منها فهو طاعنءو من يتريث و يفكر فى قبولها أو ردّها فهو منافق. 
[ إنْها بيعه واحده لا يثْنْى فيها النظر و لا يستأنف فيها الخيار؛الخارج منها طاعن و المروّى فيها مداهن] 


0 


و يستفاد من مجموع هذه التعابير أن الإمام عليه السّ.لام استدلٌ على من لم يقبلوا بأنَ إمامته منصوص عليها من قبل النَبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم-و كانوا يتذرّعون بحجج واهيه- بالبيعه التى كانت عندهم من المسلم بهاءو لم تكن لهم الجرأه على أن 
يرفضوا طاعه الإمام و يسمعوا لمعاويه و أمثال معاويه»فكما أنْهم يرون مشروعيه الخلاافه للخلفاء الثلاثه السابقينءفعليهم أن 
يعتقدوا بأنّ خلافه الإمام مشروعه أيضا و أن يذعنوا له«بل إِنّ خلافته أكثر شرعيه لأنْ بيعته كانت أوسع و كانت حسب رغبه 


الناس و رضاهم). 

فبناء على هذا لا منافاه بين الاستدلال بالبيعه و مسأله نصب الإمام بواسطه الله و النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلم و تأكيد البيعه. 
لذلكك فإِنّ الإمام يشير فى مكان من(نهج البلاغه)نفسه بحديث الثقلين الذى 

ص :ععع 

.١ -نهج البلاغه من كتاب له عليه السّلام رقم‎ )١ -١ 

؟- )١‏ -من كتاب له رقم ©ءو ينبغى الالتفات إلى أن التعويل على بيعه الخلفاء السابقه هو لأنْ معاويه كان منصوبا من قبلهم و 


كان يدافع عنهم فلا منافاه بين هذا و ما جاء فى الخطبه المعروفه بالشقشقيه. 


”) -نهج البلاغه:من كتاب له برقم 7. 


هو من نصوص الإمامه )١(‏ كما يشير فى مكان آخر إلى مسأله الوصيه و الوراثه () . 


[فلاحظوا بدقه] 


كما يشير عليه الّ.لام فى بعض عباراته الأخرى إلى لزوم الوفاء بالبيعه و عدم إمكان الفسخ و النكث و تجديد النظر و عدم 
الحاجه إلى التكرار و هذه هى مسائل مقبوله بالنسبه للبيعه أيضا. 


و يستفاد من هذه التعابير ضمنا بصوره جئده أنْ البيعه إذا كانت فيها«جنبه» إكراه أو إجبار أو أخذت على حين غرّه من الناس فلا 
عبره بها ولا قيمه لها بل البيعه الحق التى تكون فى حال الاختيار و الحريه و الإراده و التفكر و التدبّر. 
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810 -نهج البلاغه:الخطبه رقم‎ )١ -١ 
؟-1) -نهج البلاغه:الخطبه رقم ؟.‎ 


الآبتان [سوره الفتح (64): الآيات ١‏ الى ]"١‏ 


اشاره 
من بركات صلح الحديييبه موه أخرى! 


تتحدّث هاتان الآيتان كالآيات السابقه المتعلقه بصلح الحديبته و الوقائع التاليه لها-عن البركات و ما حصل عليه المسلمون من 


غنائم فى هذا الطريق. 

ل 1 7 
50 7 3 اب د لل 0 لل عع > ع لا: 
فتقول الايه الآولى منهما: وَعَدَكمُ الله مَعْانِمَ كثِيرَةٌ تأخذوتها فعَجل لكم هذه . 


و يدل لحن الآيه أن المراد من المغانم الكثيره هنا جميع المغانم التى جعلها الله للمسلمين سواء فى أمد قصير أم بعيد حتى أن 
جمعا من المفسرين يعتقدون أنّ المغانم التى تقع فى أيدى المسلمين إلى يوم القيامه داخله فى هذه العباره أيضا. 


ما قوله: فَحجَلَ لَكمْ لعَذِهِ فيرى الكثير من المفشرين أنّ المراد منه مغانم 


ص اع 


خيبر التى تورت خلال أمد قصير جدا بعد حادثه الحديبته! غير أن البعض يرى أن كلمه«هذه)إشاره إلى فتح الحديبته الذى يعد 
أكبر غنيمه معنو يه!.. 

ثم يشير القرآن إلى لطف آخر من ألطاف الله على المسلمين-فى هذه الحادثه- فيقول: وَ كف أَيْدِىَ الناس عَنْكُمْ . 

و هذا لطئ كبير أن يكون المسلمون على قله العدد و العدد و فى نقطه نائيه عن الوطن و فى مقربه من العدو-فى مأمن منه و أن 


يلقى الله رعبا و وحشه منهم فى قلوب الأعداء بحيث يخشون التحرش بهم!. 


ويرى جماعه من المفسّرين أن هذه الجمله إشاره إلى ما جرى فى خيبر إذ كانت بعض القبائل من«بنى أسد؛وهبنى غطفان»قد 
صمّموا أن يهجموا على المدينه فى غياب المسلمين و أن ينهبوا أموالهم و يأسروا نساءهم! أو أنّها إشاره إلى تصميم جماعه من 
هاتين القبيلتين على أن ينهضوا لنصره يهود خيبر فألقى الله الرعب فى قلوبهم فصرفهم عن ذلك. 

ىذ اكتشنيو] لذن قبا ظاه لالأكا قافن طني السين عن مه اناك ور قر هاه فلمك كنا عاق الايد 
البحثءو هو منسجم مع أسلوب القرآن الذى هو أسلوب إجمال و تفصيل! المهم أنه طبقا للرّوايات المشهوره فإنّ سوره الفتح 
جمعها نولت بعك حادته الحنديك و خلال عودة الثنى«طيلى الله عليه.و آله وسلم من مكه إلى العدييةا قم ييف القرآن فى 
تكجله الآ امير الن لمحن كريين حرجي قن مولفب :اللو تنه يفول و ذكرة اله النؤمتئن و توديكة علاطا فقوا : 


و بالرغم من أن بعض المفسّررين يرى أنْ الضمير فى لتكون عائد على الغنائم الكثيره الموعودهءو بعضهم يراه عائدا على حمايه 
المسلمين و كف أيدى الناس عنهمءغير أنْ المناسب أن يعود الضمير إلى جميع حوادث الحديبيه و مجرياتها بعد 


ص يونا 


ذلك..لأنّ كلا منها آيه من آيات الله و دليل على صدق النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و وسيله لهدايه الناس إلى الصراط 
المستقيم»و كان فى قسم منها(جنبه) أخبار بالمغتتبات»و كان بعضها لا ينسجم مع الظروف العاديه»و هى فى المجموع تعدّ معجزه 
واضحه من معاجز النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم. 

ا كا 0 لل امه 


- 1 5 بو - 


و فى الآبه التاليه أعطى الله بشاره أخرى للمسلمين إذ قال: وَ أَخْرِك لع تَقْدِرُوا عَليِكا قَدَ ألخاط الله بها وَ كانَ اللَهُ عَللِ كل شَيْءٍ 


2 


قديرا. 


و هناك كلام بين المفسّرين فى أنْ هذا الوعد يشير إلى أيه غنيمه؟و الى أى نصر؟! يرى بعضهم أنه إشاره إلى فتح مكه و غنائم 


و يرى آخرون أنه إشاره إلى الفتوحات و الغنائم التى كانت نصيب المسلمين بعد النَبى(كفتح فارس و الروم و مصر)كما يحتمل 
أيضا أنه إشاره لجميع ما تقدّم ذكره (1) . 


عباره لم تَقْدِرُوا عَلَيِيِا إشاره إلى أن المسلمين لم يحتملوا قبل ذلكك أن يظفروا بمثل هذه الفتوحات و الغنائمءإلا أنّهِ و ببركه 
الإسلام و الإمدادات الإلهيه نالوا هذه القدره و القوّه! و استنبط بعض المفسرين من هذه الجمله أن المسلمين كانوا يتحدّثون عن 
مثل هذه الفتوحاتءإلا أَنْهم كانوا يرون أنفسهم غير قادرين و خاضّه أنْنا نقرأ فى قصه الأحزاب يوم بَّ الى صلى اللّه عليه و 
السك المستلميق يتس باقد فارس بو الروم و البيق اسل السافقرن كلام هوا وله قد القاط الله بلا اإشتاره إلى إساطة 


قذره الله على هذه الغنائم أو الفتوحاتهو يرى بعض المفشرين أثها إشاره إلى إحاطه علمةءغير أن المعنى الأول أكثر انسجاما مع 
تعابير الآيه الأخرى:و بالطبع لا مانع فى الجمع بينهما 


ص :/657 


)١ -١‏ -أخرى:هنا صفه لمحذدوف تقدير(و مغانم أخرى لم تقدروا عليها)و هى منصوبه لعطفها على(وعدكم الله مغانم كثيره).. 


وأخيراقاك اضر عديلة فى الآيداو كان الله غللا كل شو قذي ا بهى فق الشقيقه بموولدتياة الله للجمله السبارقهوو ع إشاده إل 
أنه مع قدره الله على كل شىء فلا عجب أن ينال المسلمون مثل هذه الفتوحات!. 


وغلى > خال قن الأدهق إغبان القر 1خ البشيات والحرادف الأسديو قن دكت هله التسرياك قن هذه قضيره كعفدت عن 
عظمه هذه الآيات بجلاء! 2 


ملاحظه 
اشاره 
قصه غزوه خيبر: 


لما عاد النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم من الحديبنه نحو المدينه أمضى شهر ذى الحجه كله و أياما من شهر محرم الحرام من 
السنه السابعه للهجره فى المدينهءثمم تحرّكك بألف و أربعمائه نفر من المسلمين الذين كانوا حضروا الحديبئه نحو«خيبر)[حيث 
كان مركزا للتحرّكات المناوئه للإسلام و كان النبى صلى الله عليه و آله و سلّم يتحين الفرص لتدمير ذلكك المركز للفساد] 


وقد صمّمت قبيله غطفان فى البدايه أن تحمى يهود خيبر غير أنّها خافت بعدئذ عواقب أمرها(فاجتنبت حمايتها لهم). 


فلمًا وصل النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم قريبا من قلاع خيبر أمر أصحابه أن يقفوا ثم رفع رأسه الشريف للسماء و دعا بهذا 
الدعاء: 


الهم رب السماوات و ما أظللن و ربٌ الأرضين و ما أقللن»نسألك خير هذه القريه و خير أهلها و نعوذ بكك من شرّها و شرٌ 
أهلها و شد ما فيها). 


ثم قال صلى الله عليه و آله و سلّم:«أقدموابسم اللّه» و هكذا وصلوا خيبر ليلا و عند الصباح-حيث علم أهل خيبر بالخبر-وجدوا 


5/١: ص‎ 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّم القلاع قلعه بعد اخرى حتى بلغ أقوى القلاع و أمنعها و آخرها و كان فيها «مرحبعقائد اليهود 
المعروف. 


و فى هذه الأررام أصاب رأس النبى صلى الله عليه و آله و سلم وجع شديد كان ينتابه أحيانا حتى أنه لم يستطع الخروج من 
خيمته-يوما أو يومين..و فى هذه الأثناء و طبقا لما ورد فى التاريخ الإسلامى» حمل أبو بكر الرايه فى يده و توه بالمسلمين نحو 
معسكر اليهود غير أنه سرعان ما عاد و هو صفر اليدين دون نتيجه.و مرّه أخرى أخذ عمر الرايه و حمل بالمسلمين بصوره أشد 


فما أسرع ما عاد دون جدوى... 
فلمًا بلغ الخبر مسمع النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلم 
قال زرو الله لأعطليه] غداتراجاة وحثك الله و وسلاله: و يكت اللهرو# ريو له راتسلنه ا توه !1 


فاشرأبت الأعناق من كلّ جانب ترى من هو المقصودءو قد حدس جماعه منهم أنَّ مقصوده(على)عليه الم لام»إلآ أنّ عليا كان 
مصابا بوجع فى عينه فلم يكن حاضرا حينئذءو لمما كان الغد أمر النَبى بأن يدعو له علياءفجاء راكبا على بعير له حتى أناخ قريبا من 
خباء رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّمءو هو أرمد قد عضب عينيه. 


فقال رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم: ما لكك؟ قال على عليه السلام:رمدت بعدك. 
فقال له:أدن منىءفدنا منه»فتفل فى عينيه»فما شكا وجعا حتى مضى بسبيله. 
ثم أعطاه الرايه. 


فتوجه على عليه السّ.لام بجيش الإسلام نحو القلعه الكبرى(من خيبر)فرآه رجل يهودى من أعلى الجدار فسأله من أنت؟فقال:أنا 
على بن أبى طالب.فنادى اليهودى:أيّتها الجماعه حان اندحا ركمء فجاء«مرحب'آمر الحصن و نازل عليا فما كان إلا أن هوى إلى 
الأرض صريعا بضربه على عليه السّ.لام»فالتحمت الحرب بين المسلمين و اليهود بشدّه فاقترب على عليه السّلام من باب الحصن 
فقلعه فدحاه فرماه بِقَوّه 


ص مور 


خارقه إلى مكان آخرءو هكذا فتحت القلعه و دخلها المسلمون فاتحين. 


و استسلم اليهود و طلبوا من النبى أن يحقن دماءهم لاستسلامهمءفقبل النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و غنم الجيش الإسلامى 
الغنائم المنقوله»و أودع النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم الأرض و الأشجار بأيدى اليهود على أن يعطوا المسلمين نصف حاصلها 
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ص ؤرما 


.5751-718 -نقلا بتلخيص عن [الكامل فى التاريخ لابن الأثير] ج .ص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره الفتح (64): الآيات 7١‏ الى ؟] 
اشاره 


1 0 
اكع أن كدالوا ار ف لاتذرة وكا ام 0 دياك 


أنْ أَظفْرَكم عَلَتِهِمْ نَ الله بللا له 
َي تقوو صَدُوجع عن الع جد العلا فذق تتكرة أذ يع بل وأو , ُُ ةوفه تلات لم رقع ا 
4 ده 2 لا 
وهم فنصم نه معرة بغي عم يِل أللهُ فى رَخميه من ياه لو تزكلوا تعدا الدء بن كَفَرُوا مِنْهُعْ عَذَاباً أليماً (10) 


التفسير 

اشاره 

لو حدثت الحرب فى الحديبيّه!؟ 

هذه الآيات تتحدّث أيضا عن أبعاد أخر لما جرى فى الحديبئه و تشير إلى 


ص را 


المجوسكي جد الذا | الأراى عق 1[ لا تتمر ور له لو وقعت الحرب يبتكم و بين مشركى مكه فى الحدييئه لاتتصر 
المشركون و الكفرء! وَ لو تكح الِّينَ فووا لَوََوا الم كم لا بَجدُوَ وَل واي 


0 _ 5 
و ليس هذا منحصرا بكم بل: سُنَّه الله التى قَدْ حَلْتْ مِنْ قبل وَ لَنْ تَجِدّ لِسَُّهِ الله تيلا . 


فهذا هو قانون إلهى دائم»فمتى واجه المؤمنون العدوٌ بتيات خالصه و قلوب طاهره و لم يضعفوا فى أمر الجهاد نصرهم الله على 
عدوّهمءو رئما حدث فى هذا الشأن إبطاء أو تعجيل لامتحان المؤمنين أو لأهداف أخرىءو لكنٌ النصر النهائى على كل حال هو 


لكن فى موارد كمعركه أحد مثلا حيث أنْ جماعه لم يتّبعوا أمر الرّسول و مالت طائفه منهم إلى الدنيا و زخرفها فلوّثت نياتها و 
عكفت على جمع الغنائم فإِنْها ذاقت هزيمه مرّهءو هكذا بعد! اللطيفه المهمّه التى تبئنها الآيات هى أن لا تجلس قريش فتقول:مع 
الأسف إِنّنا لم نقاتل هذه الطائفه القليله العددءأسفا إذا بلغ«الصيدامكه فغفلنا عنه..أبدا ليس الأمر كذلكك..فبالرغم من أنَّ 
المسلمين كانوا قله و بعيدين عن الوطن و المأمن و فاقدين للأعتده و المؤن.و لكن مع هذه الحال لو وقع قتال بين المشركين و 
المؤمنين لانتصر المؤمنون ببركه قوى الإيمان و نصر الله أيضا..ألم يكونوا فى بدر أو الأحزاب قله و أعداؤهم كثره»فكيف انهزم 
الجمع و ولُّوا الدبر فى المعركتين؟! و على كل حال فإنَّ بيان هذه الحقيقه كان سببا لتقويه روحيه المؤمنين و تضعيف روحيه 
الأعداء و" إتهاء القبل و القال مق قبل المتاففيج:و:دل على آله حت لو حداتت خرزت فى هذه الظروف غير العلاثمه بحسب الظاهر 
إن النصر سيكون 


ص هوا 


يف البريعن الخلص ا 


و اللطيفه الأخرى التى يينتها هذه الآبات أنّها قالت: وَ مُّْوَ الى كف أ دِيَهُمْ عَنْكمْ وَ أئييكم عَنْهُعْ طن مَك مِنْ بَغْدٍ أَنْ 
أَظْفرَكم عَلَيهِمْ وَ كان الله بلا تَعْمَلونَ تصيراً . 


حما.. كان ما حدث مصداقا جلا« للفتح المبين»و نعم ما اختاره القرآن له من وصئءفالعدوٌ الذى زحف بجيشه مرارا نحو المدينه 
و سعى سعيا عجيبا لإيقاع اليزبحه بالسبليين إلا أنه الآن حيث حطوا أقدامهم فى حريمه و دياره يمتلكه الرعب منهم حتى أنه 
يقترح الصلح معهمءفأىٌ فتح مبين أكبر من هذا الفتح إذ ينال المسلمون هذا التفوّق على العدو دون أن تسفك قطره دم واحده 
من المسلمين!؟ و لا شكك أنْ ما جرى فى الحديبيه كان يعد فى جزيره العرب عامه نصرا للمسلمين و هزيمه لقريش. 

هذا و قد ذكر جماعه من المفسّررين فى نزول هذه الآ-يه أنْ مشركى مكه عتؤوا أربعين رجلا للهجوم على المسلمين(بصوره 


خفيه)فى الحديبئهءغير أن المسلمين أفشلوا مؤامرتهم و أجهضوا مكيدتهم-بفطنتهم -فأسر المسلمون هولكه الأمهى جميعا و 
جاءوا بهم إلى النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم فخلى عنهم سبيلهم. 


و قال بعضهم :نهم كانوا ثمانين أرادوا أن يهجموا على المسلمين من جبل التنعيم عند صلاه الغداه و بالاستفاده من العتمهءو قال 
بعضهم:كان النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم يستظل تحت الشجره ليكتب معاهده الصلح مع ممثل قريش و على مشغول 
بالإملاء» فحمل عليه ثلاثون شابًا من أهل مكه بأسلحتهم و لكن بمعجزه مذهله فشلت خطتهم و أسر جميعهم و خلى الى صلى 
الله عليه و آله و سلّم عنهم سبيلهم (1) . 


و طبقا لشأن التزول هذا إن جمله مِنْ بَعْدِ أَنْ أَظْفَرَكُم عَلَيهِمْ إشاره إلى 
ص ا 


)١ -١‏ -(مجمع البيان)ج 9»)ص *177١ءمع‏ شىء من التصرف كما ذكر هذا الشأن(القرطبى)بتفاوت يسير و(أبو الفتوح الرازى) 
و(الآلوسى فى روح المعانى)و(الشيخ الطوسى فى التبيان)و(المراغى)و أضرابهم. 


الآنفصان على هذه الطاتقهيفن حيبق أله طبقا للتفسير السارق يكرق النقصره هو النصير الكلى المسلمين على المش ركيق و هذا 
التفسير أكثر انسجاما مع مفاد الآيه.. 


ما يستلفت النظر أن القرآن وكنعان عدم القتال فى بطن كداز هذا التعبير يمكن أن يكون إشاره إلى لطيفتين: 
الأزل ناث مك كالك ير كوا لققة الفدوتي على القاموه كان على أعل مكه | المفر كر 


أن يغتنموا الفرصه المناسبه فيحملوا على المسلمين فقد كانوا يبحثون عنهم و عن فرصه للقضاء عليهم فإذا هم فى دارهم و فى 
فعدييشا كاة يض آذ بركر اهل الفرسكيهذ» النماظسلكن اسل عنهم فدرقهم بو مرقيع ضتهم | القائيدة|ذ مكه كاقت 
حرم اللّه الآمن.فلو وقع القتال فيها لسألت الدماء فتهتكك حرمه الحرم من جانبءو تكون عارا على المسلمين و عيبا أيضا.إذ سلبوا 
أمن هذه الأرض المقدّسهءو لذلكك فإنّ من نعم الله على نبئه صلى الله عليه و آله و سلّم و على المسلمين أنّه و بعد هذه القضيه 
بسنتين فتح عليهم مكه و كان ذلكك من دون سفكك دم أيضا.. 


و فى آخر آيه من الآيات محل البحث إشاره إلى لطيفه أخرى تتعآق بمسأله صلح الحديييه و حكمتها إذ تقول الآيه: هُمْ الْذِينَ 
كفَرُوا وَ صَدذَّوكم عَن الْمَسْجِدٍ اكلام وَ الْهَدْىَ مَغكوفاً أنْ يِل مَحِلَهُ (!) . 
كان أحد ذنوبهم كفرهمءو الذنب الآدخر صدّهم إياكم عن العمره زياره بيت الله و لم يجيزوا أن تنحروا الهدى فى محله.أى 


مكه(الهدى فى العمره ينحر[أو يذبح] 


فى مكه و فى الحج بمنى)على حين ينبغى أن يكون بيت الله للجميع و صدّ المؤمنين عنه من أعظم الكبائر.كما يصرّح القرآن 
بذلكك فى مكان آخر من سوره: 

7 ا 
وَ مَنْ أَظَلّمُ مِمَنْ مَنمَ مَللَاجِدَ اللِّ أنْ يُذّكْرَ فيهًا اسْمةُ 


شف 


ص 106 


)١ -١‏ -«معكوفا»مشتق من العكوف و معناها المنع عن الحركه و البقاء فى المكان. 
؟- )١‏ -البقرهءالآيه .1١‏ 


وعكل هذه الذثرت برج ل ار ل تعالى لم يفعل ذلك فلما ذا؟إذيل الآيه يبن 
السبب بوضوح إذ يقول: وََ لأ ريال مؤيئُون و ناه مؤياث كم تعلمرخع أن مطؤْمع قصِيكُم ممه معزة بكئر ْم (1.. 


و هذه الآديه تشير إلى طائفه(من الرجال و النساء)المسلمين الذين اعتنقوا الإسلام ا ولم يهاجروا إلى المدينه لأسباب 


خاصه. 


فلو قاتل المسلمون أهل مكه لأوقعوا أرواح هؤلاء المستضعفين فى خطر و لامتدت ألسنه المشركين بالقول:إنْ جنود الإسلام لم 
يرحموا لا أعداءهم و مخالفيهم و لا أتباعهم و مؤالفيهم»و هذا عيب و عار كبير! و قال بعضهم أيضاءإنَ المراد من هذا العيب 
لزوم الكفاره و ديه قتل الخطأءلكنّ المعنى الأول أكثر مناسبه ظاهرا. 


«المعرّه)امن ماده«عرّاعلى زنه١شرّ)«و‏ العرٌ على زنه الحرافى الأصل معناه مرض الجرب و هو من الأمراض الجلديه التى تصيب 
الحيوانات أو الإنسان أحيانا ثم توسّعوا فى المعنى فأطلقوا هذا اللفظ على كل ضرر يصيب الإنسان. 
8 6 0 
و لإكمال الموضوع تضيف الآيه: لِيَدْخْل الله فى رَحْمَتِهِ مَنْ يَشَاءٌ . 
أجل »كان الله بريد للمستضعفين المؤمنين من أهل مكه أن تشملهم الرحمه ولا تثالهم أيه صدمة.. 


كما يرد هذا الاحتمال أيضا و هو أنْ أحد أهداف صلح الحديبته أن من المشركين من فيه قابليه الهدايه فيهتدى ببركه هذا 
الصلح و يدخل فى رحمه اللّه. 


و التعبير ب«من يشاءهيراد منه الذين فيهم اللياقه و الجدارهءلأنْ مشيئه الله تنبع من حكمته دائماءو الحكيم لا يشاء إلا بدليل ولا 
يعمل عملا دون دقه و تحسات.. 


5 
والتكين لا كد فوت الآه لكوم 0 1 تَرَيُْوا لَعَذَّبنَاالّذِينَ كُمَرُوا مِنّْهُمْ عَذَاباً أليماً أى لو افترقت و انفصلت صفوف المؤمنين و 
الكفار فى مكه و لم يكن هناك 


ص “ذا 


)١-١‏ -جواب لولا فى الجمله الآنفه محذوف و التقدير:لما كف أيديكم عنهمءأو:لوطأتم رقاب المشركين بنصرنا إتاكم.. 


خطر على المؤمنين لعذّبنا الكفار بأيديكم عذابا أليما. 


صحيح أن الله قادر على أن يفصل هذه الجماعه عن الآخرين عن طريق الإعجازءو لكنّ سنّه الله-فى ما عدا الموارد الاستثنائيه- 
أن تكون الأمور وفقًا للأسباب العاديه. 


جمله«تزيلوا» من ماده زوال»و هنا معناها الانفصال و التفرّق. 


ويستفاد من روايات متعدّده منقوله عن طرق الشيعه و السنه حول ذيل هذه الآيه أن المراد منها أفراد مؤمنون كانوا فى أصلاب 
الكافرين و الله سبحانه لأجل هؤلاء لم يعذّب الكافرين.. 


ومن جمله هذه الروايات نقرأ 


فى الروايه أنه سأل رجل الإمام الصادق عليه السّرلام:ألم يكن على عليه السّ.لام قويا فى دين اللّدكقال عليه السلام:بلى.فقال:فعلام 
إذ سلظ على قوم(فى الجمل)لم يفتكك بهم فما كان منعه من ذلكك؟! فقال الإمام:آيه فى القرآن! فقال الرجل:و أيه آيه؟! فقال 
الصادق عليه الّلام قوله تعالى: لَوْ تَرَيَُوا عدبا الّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذَابَاً أليماً .. 


ثم أضاف عليه الشّر.لام:أنّه كان لله عرّ و جل و ودائع مؤمنون فى أصلاب قوم كافرين و منافقين»و لم يكن على ليقتل الآباء حتى 
تخرج الودائع..و كذلكك قائمنا أهل البيت لن يظهر أبدا حتى تظهر و ودائع الله عزّ وجل 00 . 


أى أن الله سبحانه يعلم أنّ جماعه سيولدون منهم فى ما بعد و سيؤمنون عن اختيارهم و إرادتهم و لأجلهم لم يعذب الله ءاباءهم 


وقد أورد هذا القرطبى فى تفسيره بعباره اخرى. 


ولا يمنع أن تكون الآديه مشيره إلى المؤمنين المختلطين بالكفّار فى مكه و إلى المؤمنين الذين هم فى أصلاب الكافرين و 


22 


)١ -١‏ -تفسير نور الثقلين»ج ه»ص ١٠ءو‏ روايات أخر متعدده وردت أيضا فى هذا المجال!. 


الآيه [سوره الفتح (/5): آيه 8 "] 

اشاره 

إذْ جَعَلَ ألْذِينَ كوو ف كلدي لْحبيّة حئة لوقه فَأَولَ أله م كيتئة عَلل رَسْولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ و أَرّمَهُمْ كلِمة أَكَقُو و 
م أعّ ب و ألا وَكان الله كل شَئْءٍ عَليماً (18) 

التفسير 

اشاره 


التعضّب«و حميه الجاهليه»أكبر سدّ فى طريق الكفار: 


هذه الآيه تتحدّث مرّه أخرى عن (مجريات)الح ديه و تجسّم ميادين أخرى من قضيتها العظمى..فتشير أوّلا إلى واحد من أهم 
العوامل لاساتم باللّه و رسوله و الإذعان و التسليم للحق و العداله فتقول: إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كمَرُوا فى قُلوبهمُ 
الْحَميَهَ حييّة الْطْاجيه )١(‏ . 


له 


والالك مسو التى بن الموهيج اةاجسيعلرا بف اللدوير وا مناسكهم و ينحروا «الهدىافى يفكتو قالر اسم هؤلاء-الذين 
قتلوا آباءنا و إخواننا فى الحرب- 


5/8٠: ص‎ 


)١-١‏ -يستوفى الفعل(جعل)مفعولا واحدا أحيانا و ذلكك إذا كان معناه«الإيجاد»كالآيه محل البحث و فاعله الذين كفروا و 
مفعوله الحميه و المراد بالإيجاد هنا البقاء على هذه الحاله و التعلق بهاءو قد يستوفى هذا الفعل(جعل)مفعولين و ذلكك إذا كان 


أرضنا و ديارنا و عادوا سالمين فما عسى أن تقول العرب فينا؟!و أيه حيثيه و اعتبار لنا بتعد؟ هذا الكبر و الغرور و الحميّه-حميه 
الجاهليه-منعتهم حتى من كتابه«يسم الله الرحمن الرحيم»بصورتها الصحيحه عند تنظيم معاهده صلح الحد يبه مع أن عاداتهم و 
سننهم كانت تجيز العمره و زياره بيت الله للجميع»و كانت مكه عندهم حرما آمنا حتى لو وجد أحدهم قاتل أبيه فيها أو أثناء 
المناسكك فلا يناله منه سوء و أذى لحرمه البيت عندهءفهؤلاء-بهذا العمل-هتكوا حرمه بيت الله و الحرم الآمن من جههءو خالفوا 
سننهم و عاداتهم من جهه أخرىءكما أسدلوا ستارا بينهم و بين الحقيقه أيضاءو هكذا هى آثار حميه الجاهليه المميته! 
«الحميهافى الأصل من ماده حمى -على وزن حمد-و معناها حراره الشمس أو الثار التى تصيب جسم الإنسان و ما شاكله.»و من 
هنا سمّيت الحمى التى تصيب الإنسان بهذا الاسم«حمّى)على وزن كبرىءو يقال لحاله الغضب أو النخوه أو التعصّب المقرون 
بالغضب حميه أيضا. 


و هذه الحاله السائده فى الأمم هى بسبب الجهل و قصور الفكر و الانحطاط الثقافى خاصه بين«الجاهلتين»و كانت مدعاه لكثير 
من الحروب و سفكك الدماء!.. 

لا 
ثم تضيف الآيه الكريمه-و فى قبال ذلكك- فَأئْرَلَ اللهُ َكِيَةُ َل رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤِْنِينَ .. 
هذه السكينه التى هى وليده الإيمان و الإعتقاد باللّه و الاعتماد على لطفه دعتهم الى الاطمئنان و ضبط النفس و أطفأت لهب 
غضبهم حتى أنّهم قبلوا-و من أجل أن يحفظوا و يرعوا أهدافهم الكبرى-بحذف جمله«بسم الله الرحمن الرحيم»التى هى رمز 
الإسلام فى بذابه الأعمال و أن تبتوا-مكانهاةسمك للهم»التى هى من موروثات العرب السابقين-فى أوّل المعاهده و حذفوا 
حتى لقب«رسول الله التى يلى اسم محمّد صلى اللّه عليه و آله و سلم. 


5١: ص‎ 


و قبلوا بالعوده إلى المدينه من الحديبيه دون أن يستجيبوا لهوى عشقهم بالبيت و يؤدّوا مناسكك العمره!و نحروا هديهم خلافا 
للسنّه التى فى الحج أو العمره فى المكان ذاته و أحلوا من إحرامهم دون أداء المناسكك!.. 


اجا نشد وفوا اوه ان هيونا إزاة كل المشاكل الصعبهءو لو كانت فيهم حميّه الجاهلية لكان واحد من هذه الأهور الأنقه 
كفيلا أن يشعل الحرب بينهم فى تلك الأرض! أجل..إنّ الثقافه الجاهليه تدعو إلى«الحميهاو«التعضّب!و«الحفيظه الجاهليه»»غير 
أنْ الثقافه الإسلاميه تدعو إلى«السكينهاو«الاطمئنان»و«ضبط النفس». 


3 


1 ا 
يضيف القرآن فى هذا الصدد قائلا: وَ أَلْرَمَهُمْ كلِمة التَهُوى و كانُوا أَحنَّ و بهاو أخلها .. 


(كلمه)هنا بمعنى«روحاءو معنى الآيه أن الله ألقى روح التقوى فى قلوب أولئك المؤمنين و جعلها ملا-زمه لهم و معهمءكما 
نقرأ 010 ا تقول الآ-به: نّم الْميتيخ عبت ى ابن مَوْنَمَ 
شُول الله وَكَلِمئه عاك إل موي وَرُوحٌ مه . 


و اعد يشقى اللفشرين 51 العراف هنة كلب التقرفونا أمن اللدحيه الوق قن هذ] السددا إل أن السكابست «ربسج التقوى»التى 
تحمل مفهوما تكوينياءو هى وليده الإيمان و السكينه و الالتزا م القلبى أوآاضر الله سبحانه»لذا ورد فى بعض الروايات عن النبىّ 
صلى الله عليه و آلةوسلم أن المراد بكلمه التقوى هو كلمه لا إله إلآ الله 00 »و فى روايه عن الإمام الصادق عليه السّ.لام أنه 
فسّرها بالإيمان (؟) . 


ص :المع 


.٠١ -الدر المنثورءالجزء #.ءص‎ )١ -١ 
./" ؟) -أصول الكافى طبقا لما نقل فى تفسير نور الثقلين»ج دءص‎ -١ 


ونقرأً 
فى بعض خطب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «نحن كلمه التقوى و سبيل الهدى» )١(‏ و شبيه بهذا التعبير ما 


نقل عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّ.لام قوله: «و نحن كلمه التقوى و العروه الوثقى» (5) ! و واضح أن الإيمان بالنبوّه و 
الولايه مكمل للإيمان بأصل التوحيد و معرفه الله لأنهما جميعا داعيان إلى اللّه و مناديان للتوحيد. 


و على كل حال فإنّ المسلمين لم يبتلوا فى هذه اللحظات الحسّاسه بالحميه و العصبيه و النخوه و الحفيظه.و ما كتب اللّه لهم من 
العاقيه'السغرفه فى الحديييه لم تمده قال التحميه و التجهالة| لأث الله يقولة و الرمهه كلمة اشنوى د كاثوا أعَن ب و أحليا : 


و بديهى أنه لا ينتظر من حفنه عتاه و جهله و عبده أصنام سوى(حميّه الجاهليه) و لا ينتظر من المسلمين الموسحدين الذين تربّوا 
سنين طويله فى مدرسه الإسلام مثل هذا الخلق و الطباع الجاهليه؛ما ينتظر منهم هو الاطمئنان و السكينه و الوقار و التقوى»و ذلكك 
ما أظهروه فى الحدييئه و لكن بعض حادى الطبع و المزاج أوشكوا على كسر هذا السدّ المنيع بما يحملوه من أنفسهم من 
ترسبات الماضى و أثاروا البلبله و الضوضاءءغير أَنّ سكينه النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم و وقاره كانا كمثل الماء المسكوب 
5 في 2 3-4 نار ف ال مز 8 س 
على النار فأطفأها! و تختتم الآيه بقوله سبحانه: وّ كان الله بكل شيْء عَلِيما .فهو سبحانه يعرف نات الكفار السيئه و يعرف طهاره 
قلوب المؤمنين أيضا فينزل السكينه و التقوى عليهم هناءو يتركك أولئكك فى غتهم و حميّتهم حميّه الجاهليه»فالله يشمل كل قوم 
واأثهنما لاهن الللف :و الرعسةه أو الغضب و النقمه! د 


ص ور 


.7" -خصال الصدوق:عن نور الثقلين»ج ن.ءص‎ )١ -١ 
.7© ؟5-5) -المصدر السابق»ص‎ 


ملاحظه 
اشاره 
ما هى حميّه الجاهليه؟! 


قلنا أنَّ:الحميّه»فى الأصل من ماده:«حمى؛و معناها الحراره.ثع صارت تستعمل فى معنى الغضبءثمٌ استعملت فى النخوه و 


و هذه الكلمه قل تستعمل فى هذا المعنى المذموم«مقرونه بالجاهليه أو بدونها» بعض الأحبانهو قد تستعمل فى المدح حينا 
آخروفتكون عتندئك بمعتى التعشت فى الأمور الايجابه البثاده! 


يقول الإمام أمير المؤمنين عليه السّلام حين انتقده بعض أصحابه الضعاف المعاندين: 
«منيت بمن لا يطيع إذا أمرت و لا يجيب إذا دعوت أما دين يجمعكم و لا حمته تحشمكم) )١(‏ . 
غير أنّ هذه الكلمه غالبا ما ترد فى الذم كما 


ذكرها الإمام على عليه الس لام مرارا فى خطبته القاصعه ذامًا بها إبليس أمام المستكبرين: «صدّقه به أبناء الحميه و أخوان العصبيه 
وفرسان الكبر و الجاهليه» (5) . 


وف نكان 7خ دهده الخله بكرلل محدوا هن العضيات الحاهل: 


«فأطفئوا ما كمن فى قلوبكم من نيران العصبيه و أحقاد الجاهليه فإنْما تلك الحميه تكون فى المسلم من خطرات الشيطان و 
نخواته و نزعاته و نفثاته» 0 . 


وعلى كل حال فلا شكك أن وجود مثل هذه الحاله فى الفرد أو المجتمع باعث على تخلّف ذلكك المجتمع و تكبيل العقل و 
الفكر الإنسانى و منعه من الإدراكك الصحيح و التشخيص السالم..و ربّما تذر جميع مصالحه مع الرياح!... 


ص مع 
0١-١‏ -نهج البلاغه»الخطبه 535 


؟- ؟) -نهج البلاغه الخطبه القاصعه 197. 
*) -نهج البلاغه:المصدر السابق. 


و أساسا فإِنٌ انتقال السنن الخاطئه من جيل لآخر و من قوم لآخرين ما كان إلاافى ظل هذه الحميّه المشؤومهءو مقاومه الأمم 
للأنبياء و القاده غالبا ما تكون عن هذه السبيل أيضا.. 


ينقل عن الإمام على بن الحسين حين سئل عن«العصبيه)أنّه قال عليه السّلام: 


«العصبيه التى يأثم عليها صاحبها أن يرى شرار قومه خيرا من خيار قوم آخرين و ليس من العصبيه أن يحب الرجل قومه و لكن 
من العصبيه أن يعين قومه على الظلم)» )١(‏ . 


إن خير سبيل لمقاومه هذه السجيه السيئه و النجاه من هذه المهلكه العظمى السعى و الجد لرفع المستوى الثقافى و الفكرى و 
إيمان كل قوم و جماعه.. 


و فى الحقيقه إِنّ القرآن عالج هذا المرض بالآ-يه المتقدّمه-محل البحث-حيث يتحدّث عن المؤمنين ذوى السكينه و 
التقوى.فحيث توجد التقوى فلا توجد حميّه الجاهليه»و حيث توجد حميه الجاهليه فلا تقوى و لا سكينه. 
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00-١‏ -تفسير نور الثقلين»ج مص “الا ,الحديث السبعون. 


الآيه [سوره الفتح (54): آيه /ا"] 


اشاره 
لا لا لا و لا رلا 
5 كسد د 1 بر و 0 ا - ا أ ع بال ردعرة 2 - له 
اذهك الللوثم م او لاير مِنِينَ مَُلقِينَ رُؤْسَ كم وَ مُقَصَرِينَ لا تَخافونَ فَعَلِمَ ها لَمْ 
تَعْلَمُوا فْجَعَلَ مِنْ دُونِ ذلك فتْحاً قتْحاً قَريباً (70) 
التفسير 
اشاره 
رؤيا النّبى الصادقه: 


هذه الآيه-أيضا-ترسم جانبا آخر من جوانب قصه الحديبه المهمه.و القصه كانت على النحو التالى: 


رأى الى صلى الله عليه و آله و سلّم فى المدينه رؤيا أنه يدخل مكه مع أصحابه لأداء مناسكك العمره»فحدّث أصحابه عن 
رؤياه فسرّوا جميعاءغير أنه لما كان جماعه من أصحابه يتصوّرون أن تعبير الرؤيا سيتحقق فى تلكك السنه ذاتها و منعهم 
المشركون من الدخول إلى مكه أصابهم الشكك و التردّد..ترى هل من الممكن أن تكون رؤيا النَبِى غير صادقه؟ ألم يكن البناء 
أن نعتمر هذا العام؟!فأين هذا الوعد؟و أين صارت هذه الرؤيا الرحمانيه؟! فكان جواب النبى لهم:هل قلت لكم أن هذه الرؤيا 


ستتحقق هذا العام؟! 


ص 1ن 


فنزلت الآديه الآننفه فى هذا الصدد و التبى عائد من الحديبيه إلى المدينه و أكددت أن هذه الرؤيا كانت صادقه ولا بدّ أنْها 
كاثته...تقول الآآيه: لَقَدْ صَدَقٌ اللَهُ رَمُولَهُ الإوليا بِالْحَقّ (1) فما رآه الى فى المنام كان حقًا و صدقا. 

لا لا 7 و لا لا 
8 5 08 2 ل 5 )؟ 1 2 - ا اد ا وه 2 - لد 0 لل تي 
ثم تضيف الآيه قائله: لَتَدْحلَنَّ الْمَِ جد الْكلاامَ إِنْ شاء اللَهُ آمنِينَ مُحَلَقِينَ رُؤْسَكمْ وَ مُقَصَّرِينَ لا تَحَافُونَ فَعَلِم لكا لَمْ تَعْلّمُوا و كان 
فى هذا التأخير حكمه: 


2 - لارء فو م 2 
رون تو درت نكري 


اشاره 
وفى الآيه الكريمه عدّه ملاحظات تلفت النظر: 


١-ينبغى‏ الالتفات إلى أنَّ«اللامافى لَمَدْخُلَنّ هى لام القسمءو أنَّهالنون» فى آخر الفعل هى للتوكيدءبأنَ هذا هو وعد إلهى قطعى 
و المحزر جز سجر مرج سن دلا لخاسكار العبروازى اكامل لاما وكوي الندا بتاور كانه رن 
العو :ضادفاقى شنهر ذى التعدة ذاقدامق السفة المقيلههو هكذا أذى المسلموق متاك العمره بيده الضوره! #سكيلة إن شاء الله 
هنا لعلها نوع من تعليم العباد لكى يعوّلوا على مشيئه الله عند الإخبار عن المستقبل و أن لا ينسوا إراده اللّهو أن لا يجدوا 
أنفسهم غير محتاجين أو مستقلين عنه.و ربّما هى إشاره للظروف التى يهتؤها اللّه لهذا التوفيق «توفيق الله المسلمين لزياره بيته فى 
المستقبل القريب»و البقاء على خط «التوحيد و السكينه و التقوى)... 


كما يمكن أن تكون إشاره إلى بعض المسلمين الذين تنتهى أعمارهم فى هذه 
ص :/ا/؟ 


)١-١‏ -«صدقافعل ماض قد يستوفى مفعولين كما هى الحال فى الآيه الآنفه فرسوله مفعول به أوّل و الرؤيا مفعول ثان»و قد 
يستوفى فى هذا الفعل مفعولا واحدا يتعدٌّى إلى المفعول الثّانى بفى كقولك صدقته فى حديثه. 


الفتره و الفاصله الزمانيه و لا يوفقون إلى زياره بيت اللّهءو الجمع بين هذه المعانى كلها لا مانع منه أبدا... 


”-التعبير ب قَتّحاً قرِيباً كما يعتقد كثير من المفّدرين هو إشاره إلى صلح الحديبئه الذى عبر عنه القرآن بالفتح المبين»و نعرف 
أن هذا الفتح كان السبيل إلى دخول المسجد الحرام فى السنه التاليه. 


على حين أن جماعه آخرين يعتقدون أن قحا قريباً إشاره إلى «فتح خيبر). 

و بالطبع فإنّ كلمه(قريبا)فيها تناسب أكثر مع«فتح خيبرالأنّه كان-«تحقّقه العينى/بعد هذه الرؤيا فى فتره أقل زمنا من فتح مكه 
0 بعد هذا فإِنْ القرآن يقول فى الآيه(18)من هذه السوره ذاتها عند الكلام على بيعه الرضوان: فَأَنْرَلَ السَكيئه عَلَيِهمْ وَ 
أثابَهُمْ قنْحاً قَرِيباً.و كما قلنا-و يعتقد بذلكك أكثر المفت رين أيضا -أنّ المراد من هذا الفتح هوافتح خيبراو القرائن الموجوده فى 


الآيه تحكى عن هذا الفتح أيضاءو مع الالتفات إلى أنّ الآيه محل البحث تنسجم مع تلكك الآيه فيبدو أنّ الآيتين بمعنى واحد... 
للك: 


وفى تفسير على بن إبراهيم روايه تشير إلى هذا المعنى أيضا (1) . 


عله علقي رؤوسكم و مقصّرين)إشاره إلى واحد من مناسكك العمره و آدابها و هو«التقصيراو به يخرج المحرم من إحرامه 
وقد استدل بعضهم بالآيه فى التخبير عند الخروج من الإحرام بين التقصير فى تقليم الأظافر الحلق.لأنْ الجمع بينهما ليس واجبا 
قطعا. 


د-جمله«فعلم ما لم تعلموا»إشاره إلى مسائل مهمه مطويه فى صلح الحديبئه و قد انكشفت بمرور الزمن-إذ قويت قواعد الإسلام 
وانتشر صوته و ترامت 

ص :5/8/8 

)١ -١‏ -التعبير ب«من دون ذلككإمّا بمعنى قبل ذلككءأى قبل أداء العمره يفتح الله عليكم فتحا قريبا فى السئة المقيلف او يمعتى 


أقر ذلكفوأى شكال المؤمتر ققحا قريا غين زارط بيت الله و العمره أبضاء 


؟-95) حنور الثقلين مج موص 2/. 


سداق فى كل مكاة واطويك نوغه الحر حت المسلعية و السنتطاعوا أن يفتحوا «خيبر)بفارغ البال و قرار البلبال»و أرسلوا 
المبلغين إلى أطراف الجزيره العربيه و بعث النْبِى صلى الله عليه و آله و سلّم رسائله إلى أعظم رؤوساء الدول آنئذ»فهذه مسائل 
كان الفرد المسلم لا يعرفها لكنّ اللّه كان يعلمها... 


#-نواجه فى هذه الآديه الكريمه موضوع الرؤياءو هى رؤيا النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم الصادقه التى تعدّ(غصنا من 
غصون)الوحى وهى مشابهه لقصه رؤيا إبراهيم عليه السّلام و ذبح ولده إسماعيل الوارده فى سوره الصافات(الآبه 061 


١و‏ لمزيد الإيضاح و تفصيل البيان حول الرؤيا و تعبير الأحلام من المناسب مراجعه تفسير سوره يوسف فى هذا التفسيرا. 


/ا-الآيه محل البحث واحده من المسائل الغيبيه التى أخبر عنها القرآن».و هى شاهد على أنْ هذا الكتاب سماوىٌ و أنه من معاجز 
النبى الكريم حيث يخبر قاطعا عن أداء مناسكك العمره و دخول المسجد الحرام فى المستقبل القريب و عن الفتح القريب قبله 
أيضاءو كما نعلم أن هذين التتيؤين قد حدثا فعلاءو قد ذكرنا قصه «فتح خيبراو الآن نتحدّث عن قصه«عمره القضاءا: 


عمره القضاء: 


عمره القضاء هى العمره التى أدّاها النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم مع أصحابه بعد صلح الحديبته بعامأى فى ذى القعده من 
السنه السابعه للهجره(على وجه الدقه بعد عام من منع المشركين أن يدخل الرّسول و أصحابه مكه). 


و تسميه «عمره القضاءابهذا الاسم لأنّها فى الحقيقه تعد قضاء عن السنه السابقه... 
و توضيح ذلكك :أنه طبقا لإحدى مواد معاهده الحديبيئه أصبح من المقرر أن 


ص 6 


يؤذئ المسلمون العمره.و زبازه بيت الله فى العام المقبل على أن لا يمكثوا فى مكه أكثر من ثلاثه أيام»و فى الوقت ذاته يخرج 
المشركون من مكه و رؤساء قريش أيضاءلئلا يقع نزاع محتمل بين الطرفين و لثلا يروا المسلمين يؤدٌون المناسكك فيثيرهم منظر 
العباده«التوحيديه). 


وقد ورد فى بعض التواريخ أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أحرم فى السنه المقبله مع أصحابه و الجمال المساقه للهدى و 
تحرّكوا جميعا حتى بلغوا أطراف«الظهران؛و نواحيه فأرسل الى صلى الله عليه و آله و سلّم ما كان عنده من أسلحه و خيول 
تستلفت النظر مع أحد أصحابه و اسمه«محمّد بن مسلمهافلمًا رأى المشركون هذه الخطه فزعوا و خافوا خوفا شديدا و ظَنُوا أن 
الى ضق الله عليه و آله و سلّم بريد أن يقاتلهم و يتقض التعاعده الممضناه لعقر ستيق: وا أخبروا أهل مكه بذلك: 


الأسلحه فى منطقه تدعى«ياجج)ءو دخل هو و أصحابه مكه بالسيوف المغمده. 


فلمًا رأى أهل مكه من النّبِى ما رأوا فرحوا إذ وفى النّبِى بوعده[فكأنٌ النبى باقدامه هذا أنذر المشركين أن لو نقضوا العهد و 
أرادوا أن ينازلوا المسلمين فهم على أتم الاستعداد] 


فخرج رؤوساء مكه منها لثلا تتأثر عواطفهم و قلوبهم بهذه«المناظراو لا تثيرهم مناسكك العمره من قبل المسلمين. 


غير أق بقيه أغالن مكداسى الرجال :و النسانوؤ الأطفال احعتيوا فى التطروي وبعون الكدو و لكل الطروق نيوا كبعت يدق 
المسلمون مناسكهم... 


فدخل النَبِى مكه بهذه الأنبّهه الخاصه و كانت معه جمال كثيره مسوقه للهدى فعامل أهل مكه بمنتهى اللطف و المحبه و أمر 
المسلمين أن يسرعوا أثناء الطواف و أن يزيحوا الإحرام عن أكتافهم قليلا لتبدو علائم القدره و القوّه فيهم و أن تتركك 


ص ::5884 


هذه الحاله فى أفكار أهل مكه و أنفسهم تأثيرا كبيرا و دليلا- حا على قوه المسلمين و حكمتهم! و على كلّ حال فَإِنّ«عمره 
القضاء؛كانت عباره كما كانت فى الوقت ذاته عرضاهللعضلات المفتولهاو ينبغى القول أنّ«فتح مك»الذى تحقّق بعد سنه أخرى 
كان قد نثر بذره فى هذه السنه و هيأ الأرضيه لاستسلام أهل مككه للفاتحين (المسلمين). 


و كان هذا الأمر مدعاه لقلق رؤساء قريش إلى درجه أنّهم بعثوا رجلا بعد مضى ثلاثه أيَام إلى النَبِى يطلب منه أن يغادر بسرعه 
هو و أصحابه مكه طبقا للمعاهله... 


الطريف هنا أنْ الى تزوّج أرمله من نساء قريش و كانت من أقرباء بعض رؤسائهم المعروفين و ذلكك ليشدٌ أواصره بهم و 


يخْف من غلوائهم و بغضائهم. 

و حين سمع النَبى اقتراحهم بالمغادره 

قال: «ما عليكم لو تركتمونى فأعرست بين أظه ركم فصنعنا لكم طعاما فحضر تموه). قالوا:لا حاجه لنا فى طعامكك فاخرج عنًا. 
ولو كان تم ذلكك لكان له أثره فى نفوذ أمر النّبى فى قلوبهم غير أنّهم لم يقبلوا ذلك منه (1) . 


22 


١ذ-)‏ -مجمع البيان للطبرسى»ج 4 ص /11١-فى‏ ظلالل القرآن»ج لا ص ١‏ ظتاريخ الطبرى»ج 5 ص 1٠‏ مع شىء من 
التلخيص.. 


الآبتان [سوره الفتح (64): الآيات 74 الى 9؟] 


اشاره 

5 . ا 1 
و د أَْملَ وَسُول باد وَ ين آلْعقَ لِطهِرة على الدينٍ © كله وَ كفل باللَهِ شّهِيداً 10 مُحَمّدٌ رَ ا ل 
عَلَى الكفّار وُعَلْطاءُ يع ا كا دا يتلود ذل من الو رضلا باقع فى وجرههع ين أت لشخود لك بع فى 
لل نه في لإنيل تززع أخرع ناه كز احتقط ستول عل ضرت يديث زر يهط بهع الكنو وعد الاين 


6 نُوا وَ تمِلُوا آَلصَالِلَاتٍِ مِنْهُْ مَغْفرَةَ وَ أخراً عَظِيماً (19) 


فى هاتين الآيتين اللتين بهما تنتهى سوره الفتح إشاره إلى مسألتين مهتين من «الفتح المبين»أى«صاح الحديبته)إحداهما تتعلق 
بعالميِه الإسلام و الثانيه تتعلق 


ص ارا 


بأوصاف أصحاب النبى و خصاتصهي و ما وعدهم اللّه سبحانه به! فالأولى منهما تقول: هُوَ الَذِى أَرْسَلَ وكوي ودين 
الْحَقَ لِيظهرَه عَلَى الدّينٍ كله وَ كفا بالل سيدا . 


و هذا وعد صريح و قاطع من الله سبحانه فى غلبه الإسلام و ظهوره على سائر الأديان. 


أى لا تعجبوا لو أخب ركم الله عن طريق رؤيا نيته محترد بالاتتصار و أن تدخلوا المسجد الحرام بمنتهى الأمان و تؤدّوا مناسكك 
العمره دون أن يجرأ أحد على إيذائكم.كما لا تعجبوا أن يبشّركم الله بالفتح القريب-فتح خيبر«فأوّل الغيث قطره) و سيكون 
الإسلام باسطا ظلاله فى أرجاء المعموره و يظهر على جميع الأديان... 


و لم لا يكون كذلكك و محتوى دعوه النبى هدايه الله إذ«أرسله بالهدى)و دينه «دين الحق)و يستطيع كل ناظر غير منحاز أن يرى 
حقّانيته فى آيات القرآن و أحكام الإسلام الفرديّه و الاجتماعيه و القضائيه و السياسيه!و كذلكك تعليماته الأخلاقيه و الإنسانيه.و 
أن يعرف علاقه النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم باللّه حمًا من خلال إخباره بالمخيبات و تتنؤاته التى تقع فى المستقبل بصوره 
قاطعه. 


أجل:إنّ منطق الإسلام المتين و محتواه الغنى الغزير يطهّر الأرض من أديان الشرك الملوّثهءو تخضع له الأديان السماويه المحرّفه 
الأخرى و أن يشدّ بأسلوبه الشائق )١(‏ القلوب إليه. 


و لكن ما المراد ب«الظهور على الدين كلله؟أهو الظهور المنطقى؟!أم الظهور (و الغلبه)العسكريان؟!هناك اختلاءف بين 
المفشرين.. 


يعتقد جماعه منهم أن هذا الظهور هو الظهور المنطقى و الاستدلالى فحسب 
ص :لاوع 


تلات يوري على السعة الناتيل عقن الأدباة قولهم هذا أسلوب شيّقءو هذا التعبير خطأءو الصحيح«شائق»أى مثير للشوق أما 
الشيئق فهو المشتاق(المصحح). 


و هذا الأمر متحققءلأنٌ الإسلام متفوّق من حيث الاستدلال و القدره المنطقيه على جميع الأديان. 


ولكنٌّ جماعه آخرين فسّدروا هذا الظهور بالغلبه الظاهريه و غلبه القوه»و موارد استعمال كلمه«يظهراو مشتقاتها أيضا دليل على 
الغلبه الخارجيه...و لهذا يمكن القول أنه بالإضافه إلى نفوذ الإسلام فى مناطق كثيره واسعه من الشرق و الغرب و هى تحت لوائه 
اليوم و تدين به أكثر من أربعين دوله إسلاميه بنفوس يقدّر إحصاؤها بأكثر من مليارد نسمه فإنّه سيأتى زمان على الناس 


يستوعب الإسلام جميع أوعاء المعمورهروسقارو سكم هذا الأمى ظليون النيدق أرواجنا قدا إن شاه اللت 


و كما 


نقل عن بعض أحاديث النّبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنّه قال: «لا- يبقى على ظهر الأرض بيت مدر ولا وبر إلا أدخله الله 


و سبق أن بحثنا فى هذا المجال فى نفس هذا التفسير ذيل الآيه(*")من سوره التوبه المشابهه لهذه الآيه محل البحث. 


وهنا ملاحظه تلتفت النظر إليها و هى أن البعض ذهب إلى أنّ التعبير بالهدى إشاره الى استحكام العقائد الإسلاميه»فى حين أن 
التعبير ب«دين الحقاناظر إلى حقّانِيه فروع الدينءاإلا أنه لا دليل لدينا على هذا التقسيمءو الظاهر أنَّ الهدايه و الحقّانيه هما فى 
الأصول و الفروع معا... 


وفى عود الضمير فى«ليظهرههل يعود على الإسلام أم على النبى؟للمفش رين احتمالا.نء إلا أن القرائن تدل بوضوح على أن 
المقصود هو دين الحقءلأنْه قريب من الضمير»ءهذا من حيث النظم و السبكك اللغوىءكما أن المناسب ظهور الدين على الدين 
الآخر لا ظهور الشخص على الدين-أيضا- 


ص :عاوع 


)١-١‏ -تفسير مجمع البيان»الجزء ص 18ءالقرطبى نقل هذه الروايه عن النَبى أيضا ذيل الآيه 8ه من سوره النورءج ا ص 
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و آخر ما نريد بيانه فى شأن هذه الآيه أن جمله كفلا باللهِ نَّ هيدا إشاره إلى هذه الحقيقه و هى أنَّ هذا التوقع أو التتبؤ لا يحتاج 
إلى أى شاهدءلأنٌ شاهده الله و رساله رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أيضا لا تحتاج إلى شاهد آخرءلأنٌ الشاهد هو الله 


أيضاء و إذا لم يوافق سهيل بن عمرو و أمثاله على كتابه عنوان(رسول الله)بعد اسم النَبى محمد فليس ذلك مدعاه للتأثر أبدا. 


وفى آخر آيه وصف بليغ لأصحاب النَبِى الخاصّ ين و الذين كانوا على منهاجه على لسان التوراه و الإنجيل و هو مدعاه افتخار 
لهم إذ أبدوا شهامتهم و رجولتهم فى الحديبيه و المراحل الأدخر كما أنه درس اختبار لجميع المسلمين على مدى القرون و 
الأعصارا... 


1 
فتقول الآيه فى البدايه: مُحَمَدٌ رَسُول الله . 


سواء رضى به خفافيش الليل كسهيل بن عمرو أم لم يرض به؟او اخفوا أنفسهم عن هذه الشمس التى أشرقت على العالم أجمع 
أم لم يخفوا؟!فالله يشهد على رسالته و يشهد بذلكك العارفون. 


1 11] 
25 تضق الانه أضحانة و خخلا لهم (و.تعها ناهد )الناطقة و الظاه ند قي ضفات اذ تقوالذ فهم: و الذى: مَعَهُ أَشْدَاء 
ل به و لهم (و جاناهو !الناطنية و الطاهر نه :صين جمس صعات د تقول فى وصفهو: .و الاين ِ 
عَلى الكفار . 


و صفتهم الثانيه أنهم: رُعْطاءٌ يَِنهُمْ . 
أجل:هم منطلق للمحته و الرحمه فيما بينهم كما أَنّهم نار ملتهبه و سد محكم بوجه أعدائهم الكفّار... 


و فى الحقيقه أن عواطفهم و أفكارهم تتلخص فى هاتين الخصلتين:«الرحمه) و«الشدّه)...لكن لا تضادٌ فى الجمع بينهما أوّلاءو لا 
رحمتهم فيما بينهم و شدّتهم على الكفار تقتضى أن تحيد أقدامهم عن جادّه الحق ثانيا... 


ثم تضيف الآيه مبينه وصفهم الثَالث فتقول: تََأهُمْ رُكعاً سجداً . 
هذا التعبير يجسد العباده بركنيها الأساسيين:«الركوع و السجودعلى أنّها 


ص :6 


حاله دائميه لهمءالعباده التى هى رمز للتسليم أمام أمر اللّه الحق»و نفى الكبر و الغرور و الأنانيه عن وجودهم. 
0 
أمَا الوصف الرابع الذى تذكره الآيه عن هؤلاء الأصحاب فهو بيان تنتهم الخالصه الطاهره فتقول: بَتنَُونَ قَضَ للا مِنَ الله وَ رضلانا 


فهم لا يعملون رياء ولا يبتغون من الخلق الثواب.بل هدفهم رضا الله و فضله فحسب.و الباعث على تحرّكهم فى حياتهم جميعا 
هو هذ اليدق لعى الاان. 


حتى التعبير ب«فضلا؛ يدل على أُنّهِم معترفون بتقصيرهم و يرون أعمالهم أقل من أن يطلبوا الثواب من اللّهءبل إِنّهم مع كل 
عبادتهم و أعمالهم الصالحه ما يزالون قائلين:لو لا فضلكك يا ربّنا فالويل لنا... 


ما الوصف الخامس فهو عن سيماهم المشرق إذ تقول الآبه: سِيْطَاهُمْ فى وُجوحِهمْ مِنْ أثْر الود (1) . 


«سيماافى الأصل معناها العلامه و الهيأه»سواء أ كانت هذه العلامه فى الوجه أم فى مكان آخر و إن كانت فى الاستعمال العرفى 
تشير إلى علامه الوجداو الأثر الظاهرىٌ له... 


وبعباره أخرى أن قيافتهم تدل بصوره جيده أنْهم أناس خاضعون أمام اللّه و الحق و القانون و العداله»و ليست العلا-مه فى 


و بالرغم من أن بعض المف رين يرى بأنّ«السيماء»هى الأأثر الظاهر فى الجبهه من السجود أو أثر التراب عليها من مكان 
السجده... غير أن هذه الآبه كما يظهر لها مفهوم أوسع ترتسم ملامحه على وجوه هؤلاء الرجال الربّانيين... 


و قال بعضهم:هذه الآيه إشاره إلى إشراق وجوههم يوم القيامه كالبدر من كثره 


ص :عو 


)-١‏ -سيماهم:مبتدأ و«افى وجوههم) خبره و«من أثر السجوداقد يكون حالا عن السيماء و الأفضل أن تعد(من)نشويه أى: 


«سيماهم فى وجوههم و هذه السيماء و العلامه من أثر مجو دهم 


سجودهم... 
و بالطبع يمكن أن تكون جباههم و وجوههم على هذه الهتأه يوم القيامه إلا أنّ الآآيه تتحدّث عن وضعهم الظاهرى فى الدنيا... 
وقد ورد فى حديث عن الإمام الصادق فى تفسير هذه الجمله أنه قال:«هو السهر فى الصلاه!» )١(‏ . 

ولا مانع من الجمع بين هذه المعانى كلها!... 


00 ْ د 1 
و على كلّ حال فَإِن القرآن يضيف بعد بيان هذه الأوصاف: ذَلِك مَكَلْهُْ فى التَوَْاِ ! فهذه حقيقه مقوله قبلا و أوصاف وردت 


وك لاس أتسس أن العيرب: الذية معة يسك عن مضه الثن فن كل شو عدقى الفكر و العقيده و الأخلاق و العمل لا 
عن أولئكك الذين كانوا فى عصره- و إن اختلفوا و إِيّاه فى المنهج. 


ثم يتحدّث القرآن عن وصفهم فى كتاب سماوى كبير آخر و هو الإنجيل فيقول: 
صف نا + 5 حب ه 01 9 ود بس برو 1 وت لا 4 لا وام مره اي ولا 
و مد م فى الإنجيل كرّرْع أخرّج شطأة فازْرَة فاشتغلظ فاشتوى عَلىْ سُوقِهِ يُغجبٌ الزَرَاعَ 


اف 


«الشطأ»:معناه الفسيل أو البرعم الذى يخرج إلى جانب الساق الأصلى للزرع...و١آزره)مشتقٌ‏ من المؤازره أى المعاونه. 
و«استغلظ ) مشتقٌ من ماده الغلظهءأى أنه متين... 


ص :اع 


./8 -«من لا يحضره الفقيهاو«روضه الواعظين)»طبقا لما ورد فى تفسير نور الثقلين»ج ن.ءص‎ )١ -١ 
-هناكك كلام بين المف رين فى جمله«و مثلهم فى الإنجيل»أ هى جمله مستقله و وصف آخر عن أصحاب محمد صلى‎ )7١-؟‎ 
الله عليه و آله و سلّم غير ما وصفوا فى التوراه»أم هى معطوفه على جمله ذلك مثلهم فى التوراه؟فيكون الوصفان مذكورين فى‎ 
كتابين سماويين! الظاهر أن الآيه ذكرت الوصفين كلا على حده فى كتاب سماوى و لذلكك كرّرت كلمه«مثلهم؛و لو كان هذا‎ 
الوصف معطوفا على السابق لاقتضت الفصاحه أن يكون التعبير :ذلك مثلهم فى التوراه و الإنجيل.‎ 


و جمله«استوى على سوقه)مفهومها أن هذا الزرع بلغ قدرا من المتانه بحيث ثبت على سيقانه:و«سوق»جمع ساق -و التعبير 
ب«يعجب الزرّاع»يعنى أن هذا الزرع يكون سريع النمو كثير البراعم وافر النتاج إلى درجه يسرٌ به الزراع و يعجبون منهءو الطريف 
أن وصفهم الثانى فى الإنجيل جاء على خمسه أمور أيضا هى: 


١-أخراج‏ الشطأ. ؟-و المؤازره للنمورٌ. "و الاستغلاظ .عو الإستواء. 
هو النمو المعجب. 


وفى الحقيقه إن أوصافهم المذكوره فى«التوراه» تتحدّث عن أبعاد وجودهم من جهه العواطف و الأهداف و الأعمال و صورتهم 
الظاهريه... 


و أما الأوصاف الوارده فى«الإنجيلافهى تتحدّث عن ح ركتهم و نموّهم و تكاملهم فى جوانب مختلفه(فلاحظوا بدقه). 

أجل هم أناس متّصفون بصفات عليا لا يفترون عن الحركه لحظه واحده... 

و تتنامى براعمهم دائما و يثمرون و يتآزرون كل حين...و ينشرون الإسلام بأقوالهم و أعمالهم فى العالم و يوما بعد يوم يزداد 
عددهم فى المجتمع الإسلامى!... 


أجلءإنّْهم لا يتكاسلون فى حركتهم المبّجهه إلى الإمام دائماءو هم فى حال عبادتهم مجاهدونءو فى حال جهادهم عابدون 
ظاهرهم سوىءو باطنهم سليم؛ و عواطفهم صادقهءو نداتهم خالصهءو هم مظهر غضب الله بوجه أعداء الحق» و مظهر الرحمه 
بوجه إخوانهم. 

ثم تضيف الآيه معقّبه:أنّ هذه الأوصاف العليا و هذا النمو و التكامل السريع و هذه الحركه المباركه بقدر ما تعجب المحتين و 
تسرّهم فهى فى الوقت ذاته: 


ولا 
ل ليَغيظ بهم الكفارَ 


الكم 


لكك 


ص ارا 


ات الاحوض كتير مع المتشرين أن اللام فى جمله«ليغيظ بهم الكقاراهى لام التعليل»فيكون مفهوم الجمله:إنْ هذه القوّه و القدره 


و يضيف القرآن مختتما هذه الآيه المباركه: وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِلطَاتِ مِنّْهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أخراً عَظِيماً . 


بديهى أنْ أوصاف أصحاب النْبِى التى وردت فى بدايه الآيه محل البحث جمعت فيها الإيمان و العمل الصالحءفتكرار هذين 
الوصفين إشاره إلى استمرارهما و ديمومتهما:أى أنّ اللّه وعد أولئكك الذين بقوا على نهجهم من أصحاب محمد صلى الله عليه 
و آله وسلّم واستمروا بالإيمان و العمل الصالحءو إلا إن من كان يوما مع الْنَبى و يوما آخر مع سواه و على خلاف طريقته فلا 
يشملون بهذا الوعد أبدا. 


و التعبير ب«منهمامع الالتفات إلى هذه المسأله»و هى أن الأصل فى كلمه «منافى مثل هذه الموارد التبعيضءو ظاهر الآيه يعطى 
هذا المعنى أيضاءو هذا التعبير يدل على أن أصحاب النبى ينقسمون قسمين-فطائفه منهم-يواصلون إيمانهم و عملهم الصالح و 
تشملهم رحمه الله الواسعه و أجره العظيمءو طائفه يحيدون عن نهجه فيحرمون من هذا الفيض العظيم!... 


و ليس معلوما السبب فى إصرار بعض المفسّرين على أنْهمنافى كلمه «منهمابيائيه حتماءفى حين لو ارتكبنا خلاف الظاهر و قلنا 
إِنْ من هنا بيانيه فكيف يمكن أن ندع القرائن العقليه هناءفلا أحد يدّعى أبدا أن جميع أصحاب النّبى معصومون و فى هذه 
الصوره يزول احتمال أن كل واحد منهم بقى على عمله الصالح و إيمانه»و مع هذه الحال فكيف يعدهم الله بالمغفره و الأجر 
العظيم دون قيد و شرط سواء عملوا الصالحات فى طول مسيرتهمءأو أن يعملوا الصالحات فى وقتءثمم ينحرفوا من منتصف 
الطريق!... 


و هذه اللطيفه تستدعى الالتفات و هى أن جمله: وَ الَّذِينَ مَعَهُ لا تعنى المرافقه الجسديه مع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و 
المصاحبه الجسمانيه لأنّ المنافقين كانوا على هذه الشاكله أيضا...بل المراد من«معهاهو المعيّه من جهه أصول الإيمان 


ص :949 


و التقوى قطعا...فبناء على هذا لا يمكننا أن نستنتج حكما كليا من الآيه الآنفه فى شأن جميع المعاصرين و المجالسين للنبى صلى 
الله عليه و آله و سلم... 


بحثان 
اشاره 
١-قصه‏ تنزيه الصحابه! 


المعروف بين علماء أهل السنّه أن صحابه رسول الله جميعا أولو امتياز خاص دون سائر الناس من أمّه محمد فهم مطهّرون 
أزكياء معصومون من الزلل و ليس لنا الحق فى انتقاص أى منهم أو انتقاده و يحرم الإساءه إليهم بالكلام و غيره»حتى يضم 
قال بكفر من يفعل ذلكك و استدلُوا على ذلكك بآيات من الذكر الحكيم منها هذه الآيه: وَعَدَ الله اللديق فوا و عملا الصاللكات 
مِنّْهُمْ مَْفِرَهَ وَ أخراً عَظِيماً ... 


ل 
و بالآيه(١٠3‏ )من سوره التوبه إذ تعر عن المهاجرين و الأنصار بعد ذكرهم فى آيات سابقه بقولها: رَضِدَىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهُ 


0 
و لكنّنا إذا ابتعدنا عن الأحكام المسبقه الاعتباطيه»فسنجد أمامنا قرائن تتزلزل عندها هذه العقيده! الأولى:إنْ جمله: رَضِدَىَ اللَهُ 
عَنْهُمْ وَ رَصُوا عَنْهٌ الوارده فى سوره التوبه لا تخصٌ المهاجرين و الأنصار فحسبءلأنّ فى الآيه تعبيرا آخر و هو: وَ الَذِينَ اتبْعُوهُمْ 


بإخلطانٍ يشمل كل من يِتّبعهم بالإحسان و الصلاح إلى يوم القيامه... 


فكما أَنْ«التابعين»إذا كانوا فى خط الإيمان يوما وفى خط الكفر و الإساءه يوما آخر يخرجون من خيمه رضا اللَهفإِنٌ الموضوع 
ذاته وارد فى الصحابه لأنهم فى آخر سوره الفتح مقدِدون بالإيمان و العمل الصالح أيضا بحيث لو خرجوا عن هذا القيد ولو 
مما واتحن| لفبهراعرد رقواة اللمسحانة: 


و بتعبير آخر :إن كلمه«يا حسان»هى فى شَأن التابعين و المتبوعين جميعاءفأى 


6٠٠١: ص‎ 


منهما خرج عن خط الإحسان فلن يشمله رضا اللّه و لطفه... 


الثائية :أله ينههاة مق الرواياث الانبلافية أن أصحات التن وإ امتادوا شرف مصضميالا أن من يأتى بعدهم فى الفترات المقبله 
وهم ذوو عمل صالح و إيمان راسخ أفضل منهم من جهه واحده و هى أن أصحاب الْنَبِى شهدوا معاجزه بجميع أنواعها غير أن 
الآخرين اتبعوا منهاجه دون مشاهدتها و ساروا على هداه بالإفاده من الدلائل الآخر... 


و نقرأً 
فى بعض أحاديث النَبِى صلى الله عليه و آله و سم أنّه سأله أصحابه:«نحن إخوانكك يا رسول اللّه؟!إقال:لا أنتم أصحابىءو 


إخوانى الذين يأتون بعدى.آمنوا بى و لم يرونى؛ و قال:للعامل منهم أجر خمسين منكمءقالوا:بل منهم يا رسول اللّه؟!قال:بل 
منكم ردّدها ثلاثاءث قال:لأنكم تجدون على الخير أعوانا» ل1) . 


كما 


نقل فى صحيح مسلم عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أنّهِ قال: «وددت أنّا قد رأينا إخوانناءقالوا:أو لسنا إخوانكك يا 
رسول الله؟افقال:أنتم أصحابى و إخوانا الذين لم يأتوا بعد (5) . 


و يؤيّد العقل و المنطق هذه المقوله أيضا حيث إنَّ من لم يدركوا رسول الله و لم يتعلموا بين يديه و هم فى الوقت ذاته مثل 
أصحابه من حيث الإيمان و العمل الصالح فهم أفضل من الصحابه... 


اثالئه:إِنَّ هذا الكلام من وجهه النظر التاريخيه مقدوح فيه كثيرا لأنّ بعض الصحابه بعد زمان البى صلى الله عليه و آله و سلّم بل 


حتى فى عصره حاد عن جاده الصواب... 


فكيف يمكن أن نبرّئ الذين أشعلوا نار فتنه«الجمل» و قتلوا ما قتلوا و حملوا على خليفه رسول الله حمّا بالسيف ولا نعدّهم 


أو أن نقول إِنَّ الذين اجتمعوا فى النهروان و صفّين و ثاروا على وصى رسول الله 


6٠١: ص‎ 
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و خليفته المنتخب من قبل المسلمين و سفكوا الدماء الغزيره مشمولون برضوان الله و لا-غبار عليهم من الذنب و الإثم؟! و 
أعجب من ذلكك كله أن يعتذر-عن أولئكك الذين أخطأوا كلّ هذه الأخطاء و فعلوا ما فعلوا-بأنّهم مجتهدون.و المجتهد 
معذور!هكذا وججهوا الأأمر!! و إذا أمكن أن توه أمثال هذه الذنوب الكبيره على أنّها اجتهاد فلا مجال لملامه أى قاتلءو لا 


و بتعبير آخر:أنّه قد تقابلت فى معركه الجمل و صفَين و النهروان طائفتان متحاربتان و من المسلّم به قطعا أنّهما لم تكونا جميعا 
على الحقءلأنٌ الجمع بين الضدّين محالءفمع هذا التقدير كيف يمكن القول بأنّ الطائفتين كلتيهما مشمولتان برضا اللّهءو المسأله 
لم تكن من المسائل العويصه الملتويه و لم يكن التمبيز بين الحق و الباطل صعبا و لا مشكلا...فالجميع كانوا يعرفون أن عليا عليه 
التّّلام أمَا طبقا لنص النبى عليه أو بانتخاب المسلمين هو الخليفه الحق و مع هذا فقد واجهوه بالسيفء فكيف يوجه هذا العمل 
عن طريق الاجتهاد؟ و لم لا يوججهون قيام«أصحاب الردّهافى زمان أبى بكر عن طريق الاجتهاد و عدوّهم مرتدّين رسما...غير 
نهم برَأوا أصحاب الجمل و صفَين و النهروان من أى ذنب و إثم!!؟ و على كل حال...يبدو أنَّ مسأله«تنزيه الصحابهبصوره 
مطلقه كانت حكما سياسيا لتحفّظ جماعه بعد النَبى موقعها و تعوّل على هذا الحكم.و تصون نفسها من الانتقاد... 


و هذا الموضوع لا ينسجم مع حكم العقل و لا مع التواريخ الإسلاميه المسلّم بها... 


وما أحسن أن نحتكم فى شأن أصحاب النَبِى فى الوقت الذى نجلهم و نحترمهم ذاته-إلى معيار يقضى عليهم بالحق من خلال 
أعمالهم و عقائدهم عبر حياتهم من 


ص دناه 


البدايه حتى النهايه.ذلكك المعيار الذى أفدناه من القرآن الكريم و ذلكك المعيار الذى وزن النّبى به صحابته... 
"-المحبّه الإسلاميه المتبادله 


فى الروايات الإسلاميه الوارده فى تفسير الآيه الأخيره من سوره الفتح تأكيد لا مزيد عليه على قوله تعالى: رُعَلطاءٌ بَيِنَهُمْ و من بين 
هذه الروايات ما نقرأه 


عن الإمام الصادق عليه الس لام: «المسلم أخو المسلمءلا يظلمه و لا يخذله و لا يخونه و يحقّ على المسلم الاجتهاد فى التواصل و 
التعاون على التعاطف و المواساه لأهل الحاجه و تعاطف بعضهم على بعضءحتى تكونوا كما أمركم الله عزّ وجل رحماء بينكم 
متراحمين,مغتّمين لما غاب عنكم من أمرهم على ما مضى عليه معشر الأنصار على عهد رسول الله (1) . 


إلا أن العجيب أن المسلمين فى هذا العصر لا يقتدون بتعاليم هذه الآيه المؤثره و ما تنقله من خصائص أصحاب رسول الله و 
المؤمنين الصادقينو ربّما تحامل بعضهم على بعض و أثار الحفيظه و سفكك الدماء و هو ما لم يفعله أعداء الإسلام أحيانا... 


و ربّما ارتبطوا بالكفار و أنشئوا علائق المحته حتى تظن أَنّهِم إخوان من أصل واحد و نسب واحد. 


فلا خبر عن الركوع و السجود و لا التتآات الخالصه و لا ابتغاء فضل الله ولا آثار السجود فى سيماهم و لا الزرع الذى أخرج 
شطأه قازر فاسشالظ فانستوى على سوقه!! والعجب أيضاء.. أله كلما ابسدتاع. الأصول القرآئيه هذه متنا بالذل :و التكنه أكثز 
فأكثر و مع ذلكك لا نلتفت من أين نؤكل؟!و ما تزال حميّه الجاهليه تصدّنا عن 


ص رده 
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التفكير و إعاده النظر و العوده نحو القرآن... 
الهم تبهنا من نومه الغافلين!... 
اللْهم وفقنا أن نحيى فيها خلال أصحاب رسول اللّه و صفاتهم التى ذكرتها هذه الآآيات البينات... 


اللَهمَ ارزقنا الشدّه على أعدائنا و الرحمه فيما بيننا و التسليم لأمرك.و الاهتمام الى ما توليه إيانا من العنايات الخاصضّه و الجد و 


اللْهمَ ارزقنا فتحا مبينا يتحرّكك فى ظله المجتمع الإسلامى و أن نوفق إلى نشر تعاليم هذا الدين القويم الذى يهب الحياه للناس 
فى هذا العصر الذى هو أحوج الى المعنويات من أى وقت آخرءو أن نفتح كل يوم قلوبا جديده إلى نور الإسلام... 


آمين يا ربّ العالمين انتهت سوره الفتح *#«** 


ص ره 


سورهة الحجرات 
اشاره 


مدنيه وعدد آياتها ثمانى عشره آيه 


ص :060 


«(سوره الحجرات» 
محتوى السوره: 


هذه السوره التى لا تنجاوز ١8‏ آيه تحمل فى ما تحمل مسائل مهمه تتعلق بشخص النْبِى الكريم صلى الله عليه و آله و سلّم و 
المجتمع الإسلامى بعضه ببعض و حيث أنّ أغلب المسائل الأخلاقيه تدور فى هذه السوره فيمكن أن نسمّى هذه السوره 


ب«سوره الأخلاق و الآداب)... 
و يمكن على الإجمال تقسيم مضامين السوره على النحو التالى: 


القسم الأوّل:آيات بدايه السوره و هى تبين طريقه التعامل مع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و آدابها و ما ينبغى على المسلمين 


مراعاته من أصول عند حضره النبى. 


النُانى:تشتمل هذه السوره على سلسله من أصول«الأخلاق الاجتماعيه» المهمه التى إن عمل بها و على هداها حفظت المحته و 
الصفاء و الأمن و الاتحاد فى المجتمع الإسلامى.و على العكس من ذلك لو أهملت تكون سببا للشقاء و النفاق و التفرّق و عدم 


الامن... 
التَالث:الأوامر الإرشاديه المتعلقه بكيفيه مواجهه الاختلافات و التنازع أو القتال الذى قد يقع بين المسلمين أحيانا... 
الرابع:يتحدّث عن معيار قيمه الإنسان عند اللّه و أهميه التقوى!... 


الخامس:يعالج قضيه أن الإيمان ليس بالقول فحسب بل لا بد من ظهور آثاره فى أعمال الإنسان و الجهاد بالمال و النفس- 
إضافه إلى الإعتقاد فى القلب- السادس:يتحدّث عن أنّ الإيمان و الإسلام هما هديه إلهيه للمؤمنين و بدلا من 


ص 6ه 


أن يمنّوا بالإسلام أوالأسان حكن أن يشكووا الله على هذه الهديه إذ شملهم بها... 


السابع:و الأسخير يتحدّث عن علم الله و اطلا-عه و عن جميع أسرار الوجود الخفيه و أعمال الإنسانءو هذا القسم بمثابه الضامن 
لتنفيذ جميع هذه الأقسام الوارده فى هذه السوره! و تسميه هذه السوره بسوره«الحجرات؛لورود هذه الكلمه فى الآيه الرابعه منها و 
ميق اتفسيرها فن السطوو التالية 


فضيله تلاوه هذه السوره! 

يكفى أن نعرف فضيله هذه السوره من حديث نقرؤه 

عن الْنْبِى فى فضلها!... 

١من‏ قرأ سوره الحجرات اعطى من الأجر عشر حسنات بعدد من أطاع اللّه و عصاه'. 

كما نقرأ حديثا آخر 

عن الإمام الصادق فى فضلها يقول: «من قرأ سوره الحجرات فى كل ليله أو فى كل يوم كان من زوّار محمّدا... 


و بديهى أنّ كل هذه الحسنات التى هى بعدد المطيعين و العاصين إِنّما تكون فى صوره ما لو أخذنا بنظر الإعتبار كلا من 
الفريقين و أن نفكر جيدا فنجعل مسيرنا وفقا لمنهج المطيعين و نبتعد عن منهج العاصين. 


و نيل زياره النَبى أيضا فرع على أن نعمل وفق الآداب المذكوره فى الحضور عنده صلى الله عليه و آله و سلّم لأنّ التلاوه فى 
كل مكاة حقدمه للعمل... 
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لآيات [سوره الحجرات (68): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 


لاء 


ل لا لا 1 
بشم أله لطن ألرَحِيم لوا الذي آعثوا يا تقَدهوا ين يَدَيٍ أَللّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إنَقُوا لَه إنَّ الله عع د ار انيه 


7-082 لا 
لازو تقذ آيى ب ل تغهزوا له لقال كف ربكم يعض أن تعبط اكع و أتع 7 50 


إنَّ ألذِينَ يصون أطرواتهُم عِنْدَ وول آلآ+ أرك لين إضون لله تلويهع لوي لَهُمْ مغفرة و أخز عَظِيمْ (©) إن الو 


دونك ين ولا الات أمْترع لأ بقلو ©) و لو أنه ِ. صَبُوا على تج لهو لكان خيرا لخ و الله فور وجي (د) 


سبب النزول 
ذكر المقسروان لتؤول الآبه الأولى مق هذه السوره شأنا بل شوونا كماذ كروا 


ص #احلاه 


لنزول الآآيات التى بعدها شؤونا أخر! فمن الشؤون التى ذكروها لنزول الآيه الأولى أنّهحين أراد الى صلى الله عليه و آله و سلم 
أن يتوجه إلى خيبر رغب فى أن يخلف شخصا معنا مكانه فى المدينه و ينض به خليفه عنهءفاقترح عمر شخصا آخرءفنزلت الآيه 


و قال آخرون:كان بعض المسلمين بين الفينه و الأخرى يقولون لو نزلت فينا آآيه لكان أفضلءفنزلت الآيه أن لا تقدموا بين يدى 
اللو ومؤله 11 


وقال بعضهم.ءإنّ الآيه تشير إلى أعمال بعض المسلمين الذين كانوا يؤدٌون عباداتهم قبل أوانهاءفنزلت الآيه لتنهاهم عن مثل هذه 
الأعمال (). 


وأمّا فى شأن الآيه الثانيه فقد قال المفسّ رون إِنّ طائفه من١بنى‏ تميم) و أشرافهم و ردوا المدينه»فلمًا دخلوا مسجد النّبى نادوا 
بأعلى صوتهم من وراء الحجرات التى كانت للنبى:يا محتّرد أخرج إلينا.فأزعجت هذه الصرخات غير المؤدّبه النبى»فخرج إليهم 
فقالوا له:جثناكك لنفاخرك فأجز شاعرنا و خطيبنا ليتحدّث عن مفاخر قبيلتناءفأجازهم النْبى صلى اللّه عليه و آله و سلم فنهض 
خطيبهم و تحدّث عن فضائلهم الخياليه الوهمه كثيرا... 


فأمر النَبى(ثابت بن قيس)أن يردٌ عليهم (؟) فنهض و خطب خطبه بليغه فلم يبق لخطبه أولتئكك من أثرا!... 


ثم نهض شاعرهم و ألقى قصيده فى مدحهم فنهض:«حسان بن ثابتافردٌ عليه بقصيده شافيه كافيه! فقام رجل من أشراف تلكك 
القبيله و اسمه«الأقرع»فقال:إِنّ هذا الرجل يعنى 
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؟- ) -كان«ثابت بن قيس»خطيب الأنصار و خطيب النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم كما كان حسّان بن ثابت شاعره[أسد 
الغابهيج ١‏ ص 519] . 

ا 


ع 


محمّدا خطيبه أبلغ من خطيبنا و شاعره أجدر من شاعرنا و صدى صوته أبعد مدى من صوتنا... 


فأمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلم أن تهدى لهم هدايا ليكتسب قلوبهم إليه فكان أن تأثّروا بمثل هذه المسائل فاعترفوا بنبوّته! 
فالآيات محل البحث ناظره إلى هذه القضيه و الأصوات من خلف الحجرات. 


و.هناكك أن آخر لتزول الآبة با نهو يتعلق بالآنه الأولى وها يعدهاو هو أثهاى اليه التاسعه اليتجره[حين كانت القبافل فك 
على النْبى للسلام عليه أو للمعاهده معه] 


وقد عرف العام ذلكثهبعام الوفوداو عند وصول ممثلى قبيله تميم إلى الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلم قال أبو 
بكر:ليكن«القعقاع)(أحد أشراف تلكك القبيله) أميرهاءو اقترح عمر أن يكون«الحابس بن أقرع'أميرها.فقال أبو بكر لعمر أردت أن 
تخالفنى, فردٌ عليه عمر بأنّه لم يرد مخالفته أبداءفتعالى الصياح و الضجيج يتهماءفنزلت الآبات الآنفه...أئ لا تقترحوا فى الأمور 
على النَبى شيئا و لا تتقدّموا عليه فى العمل و لا ترفعوا أصواتكم عند بيت النبى 1) . 
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اشاره 
آداب الحضور عند النبى: 


كما أشرنا آنفا أن فى محتوى هذه السوره قسما من المباحث الأخلاقيه المهمه و الأوامر و التعليمات الانضباطيه التى تدعونا إلى 
تسميه هذه السوره بسوره الأخلاقءو هذه المسائل و التعليمات تقع فى الآيات الأوّل من السوره محل البحث-و الآيات هذه على 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ -نقل ذلكك القرطبى فى تفسيره»ج 94»)ص ١7١6و‏ سيد قطب فى ظلالهءج /اء)ص 75و ابن هشام فى سيرته ص ٠١8‏ فما 


بعد(مع شىء من التفاوت و الاختلاف)كما ورد فى صحيح البخارىءج »ص ١7١ءفى‏ تفسيره سوره الحجرات.. 


ع ع و 3 لا ل لا هو لا 7 ل 
فتقول الآيه الأولى فى هذا الصدد: ا أيّهَا الَِّينَ آمنُوا لا تُقَدّمُوا بينَ يَدَي اللَّهِ وَ رَسُولِه و انَقُوا الله إنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ . 
والمراد من عدم التقديم ب بين يدى الله و رسوله هو أن لا يقترح عليهما فى الأ-مورءو ترك العجله و الإسراع أمام آم اللفيؤ 


رسوله... 


و بالرغم من أن بعض المفسّرين أرادوا أن يحدّدوا مفهوم الآ-يه و جعلوه منحصرا بأداء العبادات قبل وقتهاءأو التكلم قبل كلام 
رسول الله و أمثال ذلككءإلا أنّه من الواضح أن للآيه مفهوما واسعا يشمل أى تقدّم و إسراع فى كلّ خطه و منهج (1) . 


إنَّ مسئوليه انضباط السائرين إزاء القاده و خاصه إزاء القاده الإلهيين تقتضى ألا يتقدّموا عليهم فى أى عمل و قول و لا يعجل 


أحد عندهم. 


و بالطبع فإنّ هذا الكلام لا يعنى بأنّه لا يجوز لهم أن يتشاوروا مع النَبى إذا كان لديهم شىء يجدر بيانه» بل المراد منه إلا يعجلوا 
و يبادروا بالتصميم قبل أن يوافق النَبِى على ذلكك!احتى أنه لا ينبغى أن تثار أسئله و مناقشات أكثر ممما يلزم فى شأن المسائل»بل 
ينبغى أن يتركك الأمر للقائد نفسه أن يبيّن المسائل فى حينهاءلا سيما إذا كان القائد معصوما الذى لا يغفل عن أى شىء!كما أنه 
لو سئل المعصوم أيضاء لا يحقٌّ للآآخرين أن يجيبوا السائل قبل أن يرد عليه المعصوم.و فى الحقيقه أن الآيه جمعت كل هذه 
المعانى فى طيّها. 


و الآ-يه اكايدتدي اك الذمر اذاي رم 0 آمبُوا لا كوا أضلائكئ فَوْقَ صَوْتٍ الي و لاّ؛ َجَهَرُوا لَهُ بالْقَوْلٍ كجهر 
بضِكُم إيخض أن تخبط أشلالكم و أمع لا َْرُونَ . 


6١١: ص‎ 


)١ - ١‏ -ورد الفعل«لا تقدموااعلى صيغه الفعل المتعدى إلا أن المفعول محذوف هنا و تقديره:لا تقدموا أمرا ب بين يدى الله و 
رسوله وقد احتمل بعضهم أن هذا الفعل لازم هنا و مفهومه لا تتقدموا بين يدى الله و بالرغم من أن الفعلين مختلفان شكلا إلا 
أن المعنى أو النتيجه واحده.. 


و الجمله الأأولى: لا تَوْفَعُوا أَضْلااتَكم فَؤْقَ صَوْتٍ النَبىَ إشاره إلى أنّه لا ينبغى رفع الصوت على صوت النبىءفهو بنفسه نوع من 
الإساءه الألدبيه فى محضره المبارككءو النّبِى له مككانته.و هذا الأسمر لا يجدر أن يقع أمام الأب و الأم و الأستاذ لأنّه مخالف 
للاحترام و الأدب أيضا. 


مرا جمله: لا تَجِهَرُوا لَه بِالْقَوْلِ فيمكن أن تكون تأكيدا على المعنى المتقدّم فى الجمله الأولى»أو أنّها إشاره إلى مطلب آخرءو 
هو تركك مخاطبه الى صلى الله عليه و آله و سلّم بالنداءديا محمّد»و العدول عنه بالقول:ايا رسول اللّه)!... 


غير أن جماعه من المفسّرين قالوا فى الفرق بين الجملتين آنفتى الذكر ما يلى:- إن الجمله الأولى ناظره إلى زمان يتحادث 
الناس فيه مع النبى»فلا ينبغى لأحد أن يرفع صوته فوق صوت النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم أمَا الجمله الثانيه فناظره الى زمان 
يكون الّسول فيه صامتا و أصحابه يحدٌثونه.ففى هذه الحاله أيضا لا ينبغى رفع الصوت عنده. 


و الجمع بين هذه المعنى و المعنى السابق أيضاحلا مانع منه كما أنه ينسجم مع شأن نزول الآبهءو على كلّ حال فظاهر الآيه هو 
نان أمرية مخافي :.. 


و بدذيهى أن أمثال هذه الأعمال إن قصد بها الإساءه و الإهانه لشخص النبى و مقامه الكريم فذلك موحي للكفزوو إلا فهو إذاء 
له و فيه إثم أيضا... 


و فى الصوره الأولى تنتضح عله الحبط و زوال الأعمالءلأنّ الكفر يحبط العمل و يكون سببا فى زوال ثواب العمل الصالح... 
و فى الصوره الثانيه أيضاءلا يمنع أن يكون مثل هذا العمل السىء باعثا على زوال ثواب الكثير من الأعمال. 


وقلنا سابقا فى بحث الحبط أنه لا مانع من زوال تزاف عضن الاعفال بيد كد زتذتدت الشاصة كنا وول اث ص 
الذنوب بسبب الأعمال الصالحه 


ص :01 


قطعيّ أيضا...و هناك دلائل كثيره فى الآيات القرآنيه أو الأحاديث الشريفه على هذا المعنى و رغم أن هذا المعنى لم يثبت على 
أنه قانون كلى فى جميع الحسنات و السيثاتء إلا أنه وستواكنا سودق تان فى السمعاك در الجنات الاير لبعد 
دليل عقلى مخالف لها! )١2‏ . 


قد ورد فى روايه أنه حين نزلت الآ-يه آنفه الذكر قال«ثابت بن قيس»خطيب النّبِى الذى كان له صوت جهورى عال:أنا الذى 
رفعت صوتى فوق صوت النْبِى فحبطت أعمالى و أنا من أهل النّار... 


فبلغ ذلكك سمع النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم فقال:«هو من أهل الجنّه (1) . لأنّه حين فعل ذلكك للمؤمنين أو أمام المخالفين 
و كان ذلكك أداء لوظيفه إسلاميه. 


كما أنْ ابن العباس بن عبد المطلب نادى بأمر النّبِى الذين فووا فى معركه «حنين»بصوت عال ليعودوا إلى ساحات القتال! و فى 
الآيه الأخرى مزيد تأكيد على الثواب الذى أعدّه اللّه لأولئكك الذين يمتثلون أمر الله و يراعون الآداب عند رسول الله فتقول: إِنَّ 


. ف َه 2 :0 ثلاى 1ن و عن عي نرف و لاد ا رن هر 
الّذِينَ يَعُصّونَ أَصَلَااتَهُعْ عِنْدَ رَسُولٍ اللَّهِ أولتك الَّذِينَ امتحن الله فلوبَهع لِلَُوى لَهُعْ مَغْفِرَة وَ أجْرٌ عَظِيمْ (* . 


كلمه«يغضون)مشتقه من خض حملن وزن ساكو معناها تقليل النظر 1 خفات الصوت و يقابل هذه الكلمه الإمعان بالنظر و الجهر 
بالصوت. 


و كلمه«امتحن»)مشتقه من الامتحانءو الأصل فى استعمالها إذابه الذهب و تطهيره من غير الخالصء كما أنّها تستعمل فى بسط 
الجلد المعد للذّبغ»ءثمٌ 


ص :01 


)١ -١‏ -لمزيد الاطلاع بحثنا مسأله الحبط فى ذيل الآيه(11؟)من سوره البقره فليراجع. 

-١‏ ؟) -يراجع مجمع البيان»ج .ص ١17ءو‏ قد ورد هذا الحديث بتفاوت فى بعض الكلمات عند كثير من المفش رين و لا سيما 
البخارى فى صحيحه و سيد قطب فى ظلاله و غيرهما. 

*- ") -«اللا-م)فى كلمه«التقوىافى الحقيقه هى لا-م الغايه و ليست١لانم‏ العله)أى أنّ اللّه يجعل قلوب أولئكك مهدّأه للقبول و 
التقوى.لأنّ القلب إذا لم يخلص و لم يصف فلا يكون محلا للتقوى حقيقه. 


التقوى... 


وهقا 'سترعئ الأنضاه أن الآنه الشارقه ورد”قيها التغير بالنىءإلآ أن هده الآنهدورد التعير فيها عنه ترسول اللاءو كلا الأتيى تشير 
إل هده راللطفة نيفق أن التق لين اده الت رونم لببلة بلغو وموك للفو نقد :اتات الأهة لبد إشاءه الادضه إلى اللديق 
رعايه الأدب إليه رعايه للّه. 


و نكرت كلمه«مغفرهاللتعظيم و الأنهميه...أى أنْ الله بجعل نصيبهم المغفره الكبرى و التامهءو بعد تطهيرهم من الذنب يرزقهم 
الأجر العظيم لأنّه لا بد من التطهير من الذنب أولاءثمٌ الانتفاع من 57 العظيم من قبل الله... 


اا يي ا عل ار ابه يجعلون أمر الله وراء ظهورهمء وعدم إدراكهم فتقول: إنَّ الِّينَ ا 
لأ الات أَحترْمُع لا يَْقلُون . 


فأى عقل يدفع الإنسان إلى أن ينادى برفيع صوته أمام أعظم سفير إلهى فلا يلتفت الى آداب النداء كما فعلت قبيله بنى تميم 
فنادت الْنبى بصوت مزعج يا محتّد يا محمد أخرج إلينا و هو مركز المحبه و العطف الإلهى؟! و أساسا كلما ترقّى عقل الإنسان 
زيد فى أدبه فيعرف القيم الأخلا.قيه بصوره أحسن و من هنا فإِنّ إساءه الأدب دليل على عدم العقلءأو بتعبير آخر إِنّ إساءه 
الأدب عمل الحيوانءأمًا الأدب أو رعايه الأدب فهو من عمل الإنسان... 


2 لا زان عُ 5 5 ع 
جمله أَكتّرَهُمْ لا يَعْقَلونَ «الأكثرافى لغه العرب يطلق أحيانا بمعنى الجميعء و إِنّما استعمل هذا اللفظ رعايه للاحتياط فى الأدب 
حتى لو أن واحدا أستثنى من الشمول لا يضيع حمّه عند التعبير بالأكثرءفكأنّ اللّه يريد أن يقول:إِنّى أنا اللّه الذى أحطت بكل 
شىء علماءعند الكلا-م على مثل هذه الأمور أراعى الأدب فى ذلك فعلام لا تراعون فى كلامكم هذه الناحيه؟! أو لأنّه يوجد 


فيهم أناس يعقلون حمّاءو لعاده الناس و عدم التفاتهم فى رفع 


ص :016 


الصوت يريد القرآن أن يحذّرهم بهذا الأسلوب أن لا ينسوا الأدب و أن يستعملوا عقولهم و أفكارهم عند الكلام... 
«الحجرات»:جمع «حجرهاو هى هنا إشاره إلى البيوت )١(‏ المتعدده لأزواج النَبِى الميجاوره للمستجد... 


و أصل الكلمه مأخوذ من«الحجراعلى وزن الأسجر:أى المنع كن الحجره تمنع الآدخرين من الدخول فى حريم«حياه»الإنسان...و 
التعبير ب«وراء»هنا كنايه عن الخارج من أى جهه كانالأن أبواب الحجرات كانت تتفتح على المسجد أحيانا فيقف الجهله 
عندها فينادون:يا محمّد أخرج إليناءفمنعهم القرآن و نهاهم عن ذلك!... 


5 - 0290 لا له 37 لا رك ري اع 
و يضيف القرآن إكمالا للمعنى فى نهايه الآيه قائلا: وَ لؤ أَنْهُمْ صَبَرُوا حَنّى تخْرّج إِليِهِم لكان خيرا لَهُمْ . 


صحيح أنْ العجله قد تجعل الإنسان أحيانا يبلغ لاله سر غ ةل أن الصبر فى مثل هذا«المقاماو التأنى مدعاه إلى المغفره و الأجر 


العظيم. 


وتحية أن يديس قن ارك جهلا هذا الخطأ من قبلءو استوحشوا من هذا الأمر و حاسبوا أنفسهم بعد نزول الآيهءفإنٌ القرآن 
5 قائلا نهم ت: 1 الرحمه عند التوبه: وَ اللَّهُ عَفُورٌ رَحِيمٌ . 


اشاره 
١-الأدب‏ أغلى القيم 
اهتم الإسلام اهتماما كبيرا بمسأله رعايه الأدب.و التعامل مع الآخرين مقرونا 


ص ١‏ لله 


)١-١‏ -بيوت جمع ببت و هذا اللفظ يطلق على الغرفه الواحده[ أو مجموع الغرف فى مكان واحد لعائله معّنه] و هو مشتقٌ من 


بالاحترام و الأدب سواء مع الفرد أم الجماعهءو نشير إلى طائفه من الأحاديث الشريفه هنا على أنّها شواهد و أمثال لهذا العنوان... 
-١‏ 


يقول الإمام على عليه السّلام: «الآداب حلل مجدّده» )١(‏ . 


كما آنا تقر حديثا آخر 


عن الإمام الصادق عليه السشلام يقول فيه: «نحمس من لم تكن فيه لم يكن كثير فيه مستمتع؛قيل:و ما هنّ يا ابن رسول الله قال عليه 
السّلام:الدين والعقل والحياء وحسن الخلق وحسن الأدب)» 0 


و نقرأ فى مكان آخر 
حديثا عنه عليه اليّد.لام أيضا يقول فيه: لا يطمعنّ ذو الكبر فى الثناء الحسن و لا الخبٌ فى كثره الصديق و لا السىء الأدب فى 
الفرق 1ظ..: 


ولذلك فإنّنا حين نقرأ تأريخ حياه القاده فى الإسلام و ننعم النظر فيها نلاحظ أنّهم يراعون أهم النقاط الحسّاسه و اللطائف 
الدقيقه فى الأخلاق و الآداب حتى مع الأناس البسطاءءو أساسا فإنّ الدين مجموعه من الآدابءالأدب بين يدى اللّه و الأدب بين 
يدى الوؤسول و الأثمه المعصومينءو الأدب بين يدى الأستاذ و المعلمء أو الأب و الأم و العالم و المفكر... 

و التدقيق فى آيات القرآن الكريم يكشف عن أنّ الله سبحانه بما له من مقام العظمه حين يتكلم مع عبادهءيراعى الآنداب 
اميا 

فحيث يكون الأسمر على هذه الشاكله فمن المعلوم عندئذ ما هى وظيفه الناس أمام اللّه؟و ما هو تكليفهم؟!و نقرأ فى بعض 
الأحاديث الإسلاميه أنه حين نزلت الآبات الأسولى من سور«المؤمنون»و أمرتهم بسلسله من الآنداب الإسلاميه» و منها مسأله 
الخشوع فى الصلاهءو كان النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم ينظر أحيانا إلى السماء عند 


ص عله 


)١-١‏ -نهج البلاغه الحكمه-ه. 
لكوع -بحار الأنواريج هلاءص 57 


3 و4 -المصدر السابقءعص 8 


عدم اليصدن السافق: 


الصلاه ثم ينظر إلى الأرض مطرقا برأسههلا يرفعه» )١(‏ . 


وفى ما يخص الْنْبى صلى الله عليه و آله و سلّم كان هذا الموضوع ذا أهميه أيضا إذ صرّح القرآن فى آياته بالإعراض عن اللغو 
عيدو وعدم رفع الصوت و الصخبءفكل ذلكك موجب للحبظ فى الأعمال و اضمحاذل الثوات. 


و واضح أنه لا تكفى رعايه هذه المسأله الخلقيه عند النَبى فحسبءبل هناكك أمور أخرى ينبغى مراعاتها فى حضورهءو كما يعتر 
الفقهاء ينبغى إلغاء الخصوصيه هنا و تنقيح المناط بما سبق أشباهه و نظائره! و نقرأ فى سوره الثور الآبه(*2)متها: لا مشعلا 2 
الوَسُولٍ بتتَكُمْ كَدعَاءِ بعد كم بغضاً ...و قد فت رها جماعه من المفسّرين بأنّه«عند ما تنادون النبِى فنادوه بأدب و احترام يليقان به 
لا كما ينادى بعضكم بعضا)... 


الطريف هنا أن القرآن عدّ أولئكك الذين يغضون أصواتهم عند رسول الله و يراعون الأدب بأنّهم مطهّرو القلوب و هم مهئون 
للتقوىءو جديرون بالمغفره و الأجر العظيم...فى حين أنه يعد الذين ينادونه من وراء الحجرات و يسيئون الأدب عنده-كالأنعام- 


حتى أن بعض المفسّرين توسّعوا فى الآيات محل البحث و جعلوا لها مراحل أدنى أيضا بحيث تشمل المفكرين و العلماء و القاده 
من المسلمينءفوظيفه المسلمين أن يراعوا الآداب بين أيديهم... 


و بالطبع فإِنُ هذه المسأله أكثر وضوحا فى شأن الأثمه أولى العصمهءحتى أنه بلغنا بعض الروايات الوارده عن أهل البيت أنّهدحين 
دخل أحد الأصحاب على الإمام بادره الإمام دون مقدّمه: أما تعلم 


أله للا شقن للحتب أن يدل بوت الأنياءة 0 


ص :018 


)١ -١‏ -راجع تفسير مجمع البيان و تفسير الفخر الرازىءذيل الآيه ؟ سوره المؤمنون. 
؟- 7) -بحار الأنواروج /الا)ص 100. 


و ورد التعبير فى روايه أخرى بهذه الصوره: 
أن بوث الأتباءو أولاد الأنبباء لا يدخلها الحنب: 
و ملخص القول أن مسأله رعايه الآ-داب أمام الكبير و الصغير تشمل قسما كبيرا من التعليمات الإسلاميه بحيث لو أردنا أن 


اتوومهيا قسن مظنا ذا للع عدا عن لقن الا اشن ل أنْنا نختم بحثنا بحديث عن الإمام على بن الحسين (الستجاد) فى«رساله 
الحقوق»حيث قال فى«مورد رعايه الأدب أمام الأستاذا: 


«و حقٌّ سائسكك بالعلم التعظيم له و التوقير لمجلسه و حسن الاستماع إليه و الإقبال عليه و أن لا ترفع عليه صوتكك و لا تجيب 
أحدا يسأله عن شىء حتى يكون هو الذى يجيب ولا تحدّث فى مجلسه أحدا و لا تغتاب عنده أحدا و أن تدفع عنه إذا ذكر 
عفن كم سودو أن عفر عيريه و نقلي سشاقداو امالس لدعتدواو لا شادي لدويا قاذا فيلت لك تدك لكك ملفيكه الله 
بألكع قصب درو تلمك علمة للدعل اسمه لآ للناسن+ 013: 

؟"-رفع الصوت عند قبر الرسول 

قال جماعه من العلماء و المفسّدرين أن الآيات محل البحث كما أنّها تمنع رفع الصوت عند النْبِى حال حياته فهى كذلك شامله 


للمنع بعد وفاته 52) . 


2 5 5 5 5 50 لا 
و إذا كان المراد من تعبيرهم آنفا شمول العباره فى الآيه»فظاهر الآيه يخصّ زمان حياته صلى الله عليه و آله و سلّم لأنّها تقول: لا 
َرفَعُوا أَضْاتَكم فَوْقَ صَوْتٍ الى و ذلكك فى حاله ما يكون النْبِى له حياه جسمانيه وهو يتكلم مع أحد فلا يجوز رفع الصوت 


لكن إذا كان مرادهم-المناط-و فلسفه الحكم-و هى واضحه فى هذه الموارد 
ص :01 


)١ -١‏ -المحتجه البيضاءءج “)ص ٠١58*,باب‏ آداب الصحبه و المعاشره. 


؟--0 -روح المعانى»ج 2ءص 130. 


و أمثالها-و أهل العرف-يلغون«الخصوصيهءفلا يبعد التعميم المذكور.لأنّه من المسلّم به-أنَ الهدف هنا رعايه الأدب و احترام 
ساحه قدس النبى»فعلى هذا متى ما كان رفع الصوت عند قبره نوعا من هتكك الحرمه فهو بدون شكك غير جائزءإلا أن يكون أذانا 
للصلاه أو تلاوه للقرآن أو إلقاء خطبه...و أمثال ذلكك فإنٌ هذه الأمور ليس فيه أى إشكال لا فى حياه النّبِى و لا بعد وفاته... 


و نقرأ حديثا 


فى أصول الكافى نقل عن الإمام الباقر فى شأن ما جرى للحسن بعد وفاته و ممانعه عائشه عن دفنه فى جوار رسول الله جاء فيه 
أنه حين ارتفعت الأصوات استدل الإمام الحسين عليه السّلام بالأبددل انها الذي كوا لآ تفقوا أضلراتكم فَوْقَ صَوْتٍ النَبِىّ و 


نقل عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: إِنْ الله حرّم من المؤمنين أمواتا ما حرّم منهم أحياء (1) . 
و هذا الحديث شاهد آخر على عموم مفهوم الآيه! 
-الانضباط الإسلامى فى كل شىء و فى كل مكان! 


إِنّ مسأله المديريه لا تتم بدون رعايه الانضباطءو إذا أريد للناس العمل تحت مديريه و قياده-حسب رغبتهمءفإن اتساق الأعمال 


سينعدم عندئذ و إن كان المديرون و القاده جديرين. 


و كثير من الأحداث و النواقص التى نلاحظها تحدّث عن هذا الطريق»فكم من هزيمه أصابت جيشا قويا أو نقصا حدث فى أمر 
يهم جماعه و ما إلى ذلكك كان سببه ما ذكرناه آنفا...و لقد ذاق المسلمون أيضا مراره مخالفه هذه التعاليم مرارا فى عهد النْبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم أو بعدهءو من أوضح الأمور قصه هزيمه المسلمين فى معركه أحد لعدم الانضباط من قبل جماعه 
قليله من المقاتلين. 


و القرآن يثير هذه المسأله المهمّه فى عباره موجزه فى الآيه الآنفه و بأسلوب 


6٠١: ص‎ 


.٠١ -أصول الكافى-طبقا لما نقل فى نور الثقلين»ج هص‎ )١-١ 


جامع طريف إذ يقول: ها أَيَّا الَّذِينَ آمَنُوا لا ُقَدَّمُوا بِتِنَ يَدَي الله وَ رَسُولِهِ . 


و مفهوم اليه كما أشرنا سابقا واسع إلى دوجة أنيا تقمل أن نوع من أنواع التقدّم و التأخر و الكلا-م والتصدّفات الذاتيه 
الخارجيه عن تعليمات القياده... 


و مع هذه الحال فَإِنّنا نلاحظ فى تاريخ حياه النَبى صلى الله عليه و آله و سلم موارد كثيره يتقدّم فيها بعض الأفراد على أمره أو 
يتخلفون و يلون رؤوسهم فيكونون موضع الملامه و التوبيخ الشديد...و من ذلك ما يلى... 


السبين تحركة التين ضلى الله عليه و آله و سكم لقضح مكه فى الست الشاستة للقجره كان ذلكك فى شه زعضان و كان معه 
جماعه كثيره»منهم الفرسان و منهم المشاهءو لما بلغ(منزل) كراع الغميم أمر بإناء ماء» فتناول منه الرّسول و أفطر ثم أفطر من كان 
معهءإلا أنّ العجيب أن جماعه منهم(تقدّم على النبى)و لم يوافقوا على الإفطار و بقوا صائمين فسمّاهم النَبِى صلى الله عليه و آله 
و سلّم بالعصاه )١(‏ ! ؟-و مثل آخر ما حدث فى حجه الوداع فى السنه العاشره للهجره حيث أمر النبيّ أن ينادى المنادى:«من لم 
يسق منكم هديا فليحلٌ و ليجعلها عمرهءو من ساق منكم هديا فليقم على إحرامهاثم يؤدَى مناسكك الحج و أنّ من جاء بالهدى 
(و حيّجه حب إفراد)فعليه أن يبقى على إحرامه...ثمٌ 


قال صلى الله عليه و آله و سلّم «لولا أنْى سقت الهدى لأحللتءو جعلتها عمره»فمن لم يسق هديا فليحل). إلآ أنّ جماعه أبوا و 
قالوا كيف يمكننا أن نحل و ما يزال النْبِى محرما أليس قبيحا أن نمضى للحج بعد أداء العمره و يسيل منّا ماء الغسل«من الجنابه). 


فساء النْبى ما قالوا و وبّخهم و لامهم (5) . 

“-قصه التخلف عن جيش أسامه عند ما أراد النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أن يلتحق بالرفيق 

67١: ص‎ 

)١1-١‏ -نقل هذا الحديث كثير من المؤرخين و المحدّثين و منها ما ورد فى الجزء السابع من وسائل الشيعه»الصفحه 6ءباب 


من يصح منه الصوم مع شىء من التلخيص. 
؟- 5) -بحار الأنواريج »ص 2( بشىء من التصدف والاختصار). 


المهاجرين و الأنصار أن يتحركوا مع هذا الجيش... 


و لعلّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أراد ألا تقع عند رحلته مسائل فى أمر الخلافه-و قد وقعت- حتى أَنّه لعن المتخلّفين عن 


؟-قصه«القلم و الدواه»معروفه أيضا و هى فى الساعات الأخيره من عمر النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم كما أنّها مثيره و 


الأحسن أن ننقل ما جاء من عباره 


«لئما حضر رسول الله و فى البيت رجال فيهم عمر بن الخطاب فقال النبى:هلم اكتب لكم كتابا لا تضلون بعدهءفقال عمر إِنَّ 
رسول الله قد غلب عليه الوجع و عندكم القرآن حسبنا كتاب الله فاختلف أهل البيت»فاختصموا فمنهم من يقول: 


قرّبوا يكتب لكم رسول الله كتابا لن تضلّوا بعده و منهم من يقول ما قال عمر فلتمًا أكثروا اللغو و الاختلاف عند رسول الله قال 
رسول اللّه قوموا» (؟) !... 


و مما تجدر الإشاره إليه أن هذا الحديث عينه نقله البخارى فى صحيحه باختللاف يسير جد|١اصحيح‏ البخارى»ج ع.باب مرض 


البو عن ١١‏ اد 


غلم تسود العرادت مويق امار الانااتي التى ياج إلى اتدل رويط لبس بطا تامو اكوا جلي كل ارين 
أجلن هوارد التخليت عن أمر الثنى بوبخالفه الآنه مدل العنفيل انها الذي 'آفثرا ل تقذفرا فق بدي الوق تقولة 5 


ص :77ج 
)١-١‏ -ذكر هذه القصه مؤرّخون كثر فى كتب التاريخ الإسلامى و هى من الحوادث المهمه فى تاريخ الإسلام«لمزيد الاطلاع 


يراجع كتاب المراجعات-المراجعه ١65-منه).‏ 
)7١-1‏ -صحيح مسلمءج ” كتاب الوصيه.الحديث ؟57. 


ومايهمناهناأنٌ رعايه الانضباط الإسلامى و الإلهى تحتاج إلى روح التسليم المطلق و قبول القياده«الإلهيهافى جميع شؤون 
الحياه و الإيمان المتين بمقام القائد الشامخ... 


22 


لآيات [سوره الحجرات (69): الآيات ع الى 8] 
اشاره 


5 !بها ألِّينَ آمنوا إن لجا نان يكت أذ ميد بعلا تضيعر لك 0 قم دمن (١و‏ رط أ يغ نش 1 


1 الأ لَك و لكي ّ لأ حتت إِلكم الْإيلطانَ وَ زَينَهُ فى فاحوبكم و كرّه إليكم الكفْر وَأ لفثوق 
أبطلات أ ليك هم ا(أجذوة () فشك بن الله و تغمة و الله يع حكية 03 


أاوا 


سبب اللزول 


قال بعض المفترين كالطبرسى فى مجمع البيان:هناكك قولان فى شأن نزول الآيه الأولى من الآيات أعلاه»و لكنّ بعضهم اكتفى 
بقول واحد منهما كالقرطبى و سيد قطبءو نور الثقلين. 


عِ ع _- 58 ع عاس - و 3 عم د 0 7 لا لو 
فالقول الأول فى شأن نزول اللآيه محل البحث الذى ذكره أغلب المفت رين أنّ الآيه الكريمه: 2 أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إنْ لجاء كم فاسِقٌ 
با نزلت فى”«الوليد بن عقبهاو ذلكك أنّ النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم أرسله لجمع الزكاه من قبيله«بنى المصطلق؛فلما علم 


ص فرفده 


بنو المصطلق أن مبعوث الرّسول قادم إليهم سرّوا كثيرا و هرعوا لاستقبالهءإلآ أن الوليد حيث كانت له خصومه معهم فى زمان 
الجاهليه»)شديده»تصوّر أنْهم يريدون قتله. 


فرجع إلى النْبى«و من دون أن يتحقّق فى الأمراو قال:يا رسول الله إنّهم امتنوا عن دفع الزكاههو نعرف أن عدم دفع الزكاه هو نوع 
من الوقوف بوجه الحكومه الإسلاميه فبناء على ذلك فإن مدّعى الوليد يقتضى أنّهم مرتدون»!! فغضب النْبِى صلى الله عليه و 
آله و سلّم لذلكك و صمّم على أن يقاتلهم فنزلت الآيه آنفه الذكر (1) ... 


و أضاف بعضهم أن النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم حين أخبره الوليد بن عقبه بارتداد قبيله(بنى المصطلق)أمر خالد بن الوليد 


بن المغيره أن يمضى نحوها و أن لا يقوم بعمل حتى يتريث و يعرف الحق... 


فمضى خالد ليلا-و صار قريبا من قبيله بنى المصطلق و بعث عيونه ليستقصوا الخبر فعادوا إليه و أخبروا بأنْهم مسلمون«أوفياء 
لدينهما»و سمعوا منهم صوت الآذان و الصلاهءفغدا خالد عليهم فى الصباح بنفسه فوجد ما قاله أصحابه صدقا فعاد إلى النَبى و 
أخبره بما زأى فتزلت الآيه آنه الذكرءو عقب الى عليها.: 


«التأنى من الله و العجله من الشيطان» (7) . 


إبراهيم عليه السَّلامءلأنّه 


قيل للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنّ لها ابن عم«يدعى جريحااتتردّد إليه أحيانااو بينهما علاقه غير مشروعه؛ فأرسل النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم خلف على عليه السّ.لام فقال لهايا أخى خذ السيف فإن وجدته عندها فاضرب عنقه...) فأخذ أمير 
المؤمنين السيف ثمّ قال بأبى أنت و أمى يا رسول اللّه: أكون فى أمركك 


ص :010 


075 -القرطبى»ج .)ص ضرا 


إذا أرسلتنى كالسكه المحماه؛أمضى لما أمرتنى أم الشاهد يرى ما لا يرى الغائب فقال صلى الله عليه و آله و سلّم:«بل الشاهد 
يرى مالا يرى الغائب»» قال على:فأقبلت متوشّحا بالسيف فوجدته عندها فاخترطت السيف فلمًا عرف الى أريده أتى نخله فرقى 
إليها ثم رمى بنفسه على قفاه و شغر برجليه فإذا أنه أجبٌ امسح مال ممما للرجال قليل و لا كثير فرجعت فأخبرت النَبِى صلى الله 
عليه و آله و سلم فقال:«الحمد لله الذى يصرف عنًا السوء أهل البيت» (1) . 


وورد هذا الشأن ذاته فى تفسير نور الثقلين ج 0 مع اختلاف يسير فى العبارات... 


اشاره 
لاتكترث بأخبار الفاسقين: 


كان الكلام فى الآيات الآنفه على ما ينبغى أن يكون عليه المسلمون و وظائفهم أمام قائدهم و نبينهم محمّد صلى الله عليه و آله 
و سلّم وقد ورد فى الآيات المتقدّمه اراق عياف الول أن لا يقدموا بين يديه و الآخر هو مراعاه الأدب عند الكلام معه و عدم 


أما الآيات محل البحث فهى تبن الوظائف الأخرى على هذه الأمه إزاء نبئها. 


راارجي] عا ع ال ار ىلر وامساصار كر اواك وام خيرويو ترا التي على برل 
خيره تحتى تغرفوا ضدقه:..فتقول الآيات أولا: '! أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إن لجا دم اق بها ُو . 


ثم تبيين السبب فى ذلكك فتضيف: أن هوا قؤماً اله معَضبحوا عَللِ] 82 !8 متك تادميق.. 


ص 01 


/ -مجمع البيان»ج 4.)ص ؟"ء كما ورد ف تفسير نور الثقلين بصوره مسهبه »جح »ص‎ 0-١ 


فلو أنّ النبى قد أخذ بقول«الوليد بن عقبهاو عدّ قبيله بنى المصطلق مرتدّين و قاتلهم لكانت فاجعه و مصيبه عظمى!... 


و يستفاد من لحن الآيه التاليه أن جماعه من أصحاب الرّسول اصرّوا على قتال بنى المصطاقءفقال لهم القرآن إِنْ هذا هو الجهل 


بعينه و عاقبته الندم. 


واسعدل سناعه هن علماء الأول عن سعية خير الواتجد بيده الآليه لأنهنا تقول إن جاء كم فاسق بنبا فتبتنوا...و مفهومها أن 
العادل لو جاء بنبا فلا يلزم التبيّن...و يصح قبول خيره إل أنه أشكل على هذا الاستدلال بمسائل عديده أهمها مسألتان: 


المسأله الأولى:إنَ الاستدلال المتقدّم ذكره متوقف على قبول«حتجيه مفهوم الوصف؛ءو المعروف أنه لا حيجيه لمفهوم الوصف 


المسأله الثائيةة إن العله الم ذكووه فى ذيل الآيه فيها من السعه ما يشمل يري العادل :و الفاسق معا لأنٌ العمل بالخير الظلتى -مهما 
كان-ففيه احتمال الندم. 


لكنّ هاتين المسألتين يمكن حلهماء لان مفهوم الوصف و أى قيد آخر فى الموارد التى يراد منها بيان القيد فى مقام الاحتراز 
حجهءو ذكر هذا القيد«قيد الفاسق)فى الآيه المتقدّمه طبقا للظهور العرفى لا فائده منه تستحق الملاحظه سوى حمجيه خبر العادل! و 
ما فى مورد التعليل الوارد فى ذيل الآبه فالظاهر أنّه لا يشمل كل عمل بالأدله الظنّيه؛بل هو ناظر إلى الموارد التى يكون العمل 
فيها بجهاله»أى العمل بسفاهه و حمقعلأنٌ الآبه عوّلت على الجهالهءو نعرف أنّ أغلب الأدله التى يعوّل عليها العقلاء جميعا فى 
العالم فى المسائل اليوميه هى دلائل ظنِيه«من قبيل 


ص :6717 
)١-١‏ -يتصوّر بعضهم أنّ المسأله هنا من قبيل مفهوم الشرط و مفهوم الشرط حيّجه»فى حين أنه لا علاقه هنا بمفهوم الشرطء 


إضافه الى ذلك فإِنْ الجمله الشرطيه هنا لبيان الموضوع و نعرف أنه فى مثل هذه الموارد لا مفهوم للجمله الشرطيه أيضا 
فلاحظوا بدقّه. 


ظواهر الألفاظ و قول الشاهدءو قول أهل الخبرهءو قول ذى اليد و أمثالها». 

و معلوم أنّه لا يعدّ أىّ ممما أشير إليه آنفا بأنّه جهاله و لو لم يطابق الواقع أحياناء فلا تتحقّق هنا مسأله الندم فيه لأنّه طريق عام... 

و على كل حال فَإنّنا نعتقد بأنْ هذه الآيه من الآيات المحكمات التى فيها دلاله على حمّعيه خبر الواحد حتى فى الموضوعات:و 
هناكك بحوث كثيره فى هذا الصدد-ليس هنا مجال شرحها... 


إضافه إلى ذلك فإنّه لا يمكن إنكار أن مسأله الاعتماد على الأخبار الموثقه هى أساس التاريخ و الحياه البشريه.بحيث لو حذفنا 
شكألة حجه خب الكاذل أو المر لي مرخ التجشعات الآنباتة لط كبر مدن اتترات العلفئ:و التحارق التعلفه بالمجيعات 
البشريه القديمه و حتى كثير من المسائل المعاصره التى نعمل على ضوئها اليوم... 


00 الإنسان إلى الوراء فحسبءبل تتوقف عجله الحياه»)لذلك فإِنّ العقلاء جميعا يرون حتجيته و الشارع المقدّس أمضاه 
يضاهقولا و عملا). 


و بمقدار ما يعطى خبر الواحد«الثقه)الحياه نظامها فإِنْ الاعتماد على الأخبار غير الموتقه خطير للغايه»و مدعاه إلى اضطراب نظام 
المجتمع»ءو بجر الوبال و المصائب المتعدّدهءو يهدّد الحيثيات و حقوق 00 00 و يسوق الإنسان إلى الا-نحراف و 
الضلال و كما عبر القرآن الكريم تعبيرا طريفا فى الآيه محل البحث: قَتَضْبحُوا عَللِإ 8 نمكم تادمِين . 


وهنا لطيفه تسترعى الانتباه أيضاءو هى أنْ صياغه الأخبار الكاذبه والتعويل على الأخبار غير المونّقه من الأساليب القديمه التى 
تتبعها النظم الاستعماريه و الديكتاتوريه لتخلق جوًا كاذبا ينخدع به الجهله من الناس و المغفُلون فتنهب أموالهم و أرصدتهم 
بيده الأسالفه وا شاكليا» 


فلو عمل المسلمون بهذا الأمر الإلهى الوارد فى هذه الآيه على نحو الدقّه و لم 


ص :01 


يأخذوا بأخبار الفاسقين دون تبن لكانوا مصونين من هذه البلايا الخطيره! و الجدير بالذكر أن المسأله المهمّه هنا هى الوثوق و 
الاعتماد على الخبر ذاته؛ غايه ما فى الأمر قد يحصل هذا الوثوق من جهه الاعتماد على الشخص المخبر تارهءو تاره من القرائن 
الأخر الخارجيه...و لذلكك فإنّنا قد نطمئن إلى«الخبر» أحيانا و إن كان«المخبرافاسقا... 


فعلى هذا الأساسءفإِنٌ هذا الوثوق أو الاعتماد كيف ما حصلءسواء عن طريق العداله و التقوى و صدق القائل أم عن طريق 
القرائن الخارجيهءفهو معتبر عندناءو سيره العقلاء التى أمضاها الشارع الإسلامى مبنيه على هذا الأساس... 


و لذا فإنّنا نرى فى الفقه الإسلامى كثيرا من الأخبار ضعيفه السند لكن لأنّْها جرى عليها«عمل المشهوراو وقف على صحه الخبر 
من خلال قرائن خاصه. فلذلكك أصبحت هذه الأخبار(الضعيفه السند)صالحه للعمل و جرت فتاوى الفقهاء على وفقها. 


و على العكس من ذلكك قد تقع أخبار عندنا قائلها معتبر و لكنّ القرائن الخارجيه لا تساعد على قبوله»فلا سبيل لنا إلا الاعراض 
عنه و إن كان المخبر عادلا و«معتبرا)... 


فنامكلى عذاكاة الميار نهو الاعما دعل اللشر تفباحقى كل مكانسئ إن كا الغالب كرق الإسئلة عن عدالة الراوق وصدقه- 
لهذا الاعتماد-إلآً أن ذلكك ليس قانونا كليا.(فلاحظوا بدقّه). 


و الآيه التاليه-و للتأكيد على الموضوع المهم فى الآيه السابقه-تضيف قائله: 
ب ان ف 5 لا ر 7 - م يري 
وَ اغلمُوا أن فيكم رَسُول الله لؤ يُطِيِعْكم فى كثير مِنّ الأر لعَيْتمْ 


للك 


وقدال هذه املع كبا #اله سباع بن النقشري :ا كراد الفينك أن أخر 


ص :0 


0-١‏ -كلمهالعنتّم):مشتقّه من ماده العنت و معناه الوقوع فى عمل يخاف الإنسان عاقبته أو الأمر الذى يشقٌّ على الإنسان»و من 
هنا قيل للألم الحاصل من العظم المكسور عند تعرّضه للضربه بأنّه عنت.. 


«الوليد؛بارتداد طائفه«بنى المصطلق»... أل جماعه من المسلمين البسطاء السدّج ذوى النظره السطحيه على الرّسول أن يقاتل 
الطائفه آنفه الذكر... 


فالقرآن يقول:من حسن حظكم أن فيكم رسول الله وهو مرتبط بعالم الوحى فمتى ما بدت فيكم بوادر الا-نحراف فسيقوم 
بإرشادكم عن هذا الطريقءفلا تتوقعوا أن يطيعكم و يتعلّم منكم و لا تصرّوا و تليحوا عليه»فإِنٌ ذلكك فيه عنت لكم و ليس من 
5 


1 7 5 5 5 5 8 ار و 3 8 000 
و يشير القرآن معقّبا فى الآيه إلى موهبه عظيمه أخرى من مواهب الله سبحانه فيقول: وَ لَكنّ الله بت إِلَيكمُ الْإيِطانَ وَ رَيَنهُ فى 
فلوبكم وَ كرّة إلَكمٌ الكفر وَ الْفُسَوق و الْعِضْانَ . 


وفى الحقيقه أنْ هذه التعابير إشاره لطيفه إلى قانون اللطف أى«اللطف التكوينى). 


و توضيح ذلكك أنه حين يريد الشخص الحكيم أن يحقّق أمرا فإنّهِ يوفْر له جميع ما يلائمه من كل جهه و يصدق هذا الأصل فى 
شان الناس “تماما. 


فالله يريد أن يطوى الناس جميعا طريق الحق دون أن يقعوا تحت تأثير الإجبار بل برغبتهم و إرادتهمءو لذا يرسل إليهم الرسل و 
النفوس و يكرّه إليها الكفر و الفسوق و العصيان... 


و هكذا فإِنْ كل إنسان مفطور على حب الإيمان و الطهّاره و التقوىءو البراءه من الكفر و الذنب. 


إلا اتةتمى الشكق :أن تلؤكاماء المعدونات المنطتك فى :وجوه الناس'فى النرائخل المساليهة و ذلك تعيى الاختلاط بالتصطاك 
الموبوءه فيفقد صفاءه و يكتسب رائحه الذنب و الكفر و العصيان... 


هذه الموهبه الفطريه تدعو الناس إلى إتباع رسول الله وعدم التقدّم بين يديه. 


0٠٠١: ص‎ 


و اشغ التد كير بهذ اللطيفة أنضاءوهن أن محتوئ الآنه لاتيناقئ المشاوره أبدا لأن الهداف من المشاوره أو الشورف أن بغرت 
كل عن عقيدته و وجهه نظره. إلا أن الرأى الأخير و النظر النهائى لشخص النّبِى صلى الله عليه و آله و سلّم كما يستفاد ذلكك 
من 1ن الفووى أبقناء.: 


و بتعبير آخر...إنْ الشورى هى موضوع مستقلءو فرض الرأى موضوع آخرء فالآيه محل البحث تنفى فرض الرأى لا المشاوره. 


وفى أن المراد من«الفسوق»المذكور فى الآديه ما هو؟!قال بعض المفشدرين هو الكذبء إلا أنه مع الالتفات إلى سعه مفهومه 
اللغوى فَإنّه يشمل كل خروج على الطاعه.فعلى هذا يكون التعبير ب«العصيان'بعده تأكيدا عليه»كما أن جمله وَ زَينَهُ فى قلوبكم 
تأكيد على الجمله السابقه لها: عَمّبَ إِلَبكمُ الْإملانَ . 


و قال بعضهم إن كلمه«الفسوق»إشاره إلى الذنوب الكبيره فى حين أن «العصيان»أعم منه...إلا أنه لا دليل على ذلكك... 
و على كلّ حالءفإنٌ القرآن يقرّر قاعده كليه و عامه فى نهايه هذه الآيه لواجدى الصفات المذكوره|فيها] 

ء#لأآىَ , 2 
فتقول: وليك مم الرْأشِدُونَ . 


أى لو حفظتم هذه الموهبه الإ-لهيه«العشق للإيمان و التنفّر من الكفر و الفسوق» و لم تلوّثوا هذا النقاء و الصفات الفطريه إن 
الرشد و الهدايه دون أدنى شكك فى انتظاركم... 


عاس لودب > لا و و ذه سل 
و مما يستجلب النظر أَنْ الجمل السابقه فى الآأيه كانت بصيغه الخطاب للمؤمنين لكنّ هذه الجمله: أولئِك هُمُ الرَأشِدُونَ تتحدّث 
عنهم بدك« القات وو مندى أن هد التقاوت فى السيرجاء ليدل علق أنْ هذا الحكم غير مختصٌّ بأصحاب النبى» بل هو قانون 
عام»فكلٌ من حفظ صفاءه الفطرى فى أى عصر و زمان هو من أهل الرشد و الهدايه و النجاه. 


أمَا آخر الآبات محل البحث فتوضح هذه الحقيقه و هى أن محبوبيه الإيمان 


07١: ص‎ 


و التنفر من الكفر و العصيان من المواهب الإلهيه العظمى على البشر إذ تقول: 
كلا : 
فضلا مِنّ الله وَ نِعْمَهٌ وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ 


0 


فعلمه و حكمته يوجبان أن يخلق فيكم عوامل الرشد و السعاده و يكملها بدعوه الأنبياء ناكم و يجعل عاقبتكم الوصول إلى 
الهدئ المنشود...«و هو الجنه). 


و الظاهر أن الفضل و النعمه كليهما إشاره إلى حقيقه واحدهءهى المواهب الإ-لهيه التى بمنحها عباده»غايه ما في الأشعر 
أنْ«الفضلءإنّما سممى فضلا لأنّ الله غير محتاج إللهو«التغمهةإثما سيت تمه لأنّ العاد ميكاجرن البهاءقهما بمثابة الوجهية 
لعمله واحده!... 


ولا-شكك أن علم الله بحاجه العباد و حكمته فى مجال التكامل و تربيه المخلوقات توجبان أن يتفضٌّ لى بهذه النعم المعنويه 
الكبرى على عباده(و هى محبوبيه الإيمان و التنفّر من الكفر و العصيان). 


22 


اشاره 
١-هدايه‏ الله و حريّه الإراده 


إِنَّ الآبات الآننفه تجسيد بن لوجهه نظر الإسلام فى مسأله«الجبر و الإختيار» و الهدايه و الإضلال.لأنها توضح هذه اللطيفه- 
بجلاء-و هى أنّ الله يهيئ المجال «و الأرضيهاللهدايه و الرشد»فمن جهه يبعث رسوله و يجعله بين الناس و ينزل القرآن الذى هو 
نور و منهج هدايه؛و من جهه يلقى فى النفوس العشق للإيمان و محته؛و التنفر و البراءه من الكفر و العصيانءلكن فى النهايه 
يوكل للإنسان أن يختار ما يشاء و يصمّم بنفسهءو يشرع سبحانه التكاليف فى هذا المجال!... 


ص وده 


0-1 (ففدلا واتعمه)تصبا عل أنيسا ا متعولاان لأسجلة] للفعل حب إليكم أو أنهما مفعولا-ن مطلقان لفعلين محذوفين و 
تقديرهما:هكذا أفضل فضلا و أنعم نعمه.. 


و طبقا للآباث المتقدمه فإِنٌّ عشق الايمان و التتفر من الكفر موجودان فى قلون - جميع الناس دون استثناء و إذا لم يكن لدى 
بعضهم ذلك فإنّما هو من جهه اخطائهم و سلوكياتهم و أعمالهمءفإن الله لم يلق فى قلب أىّ شخص حب العصيان و بغض 
الأيعاة: 


؟-القياده و الطاعه 


هذه الآيات تؤكد مرّه أخرى أن وجود القائد«الإلهى»ضرورى لرشد جماعه ماءبشرط أن يكون مطاعا لا مطيعا و أن يتّبع أصحابه 
وعحناضته أوامره ل أن يؤتّروا عليه و يفرضوا عليه آراءهم(ابتغاء مقاصدهم و مصالحهم). 


وهذه السأل لأ خض بالقاده الألفييق فحسوءبل يبن أن تكون شاكسه فى النديريهو القباده فى كل مكان.و شاكميه هذا 
الأصل لا تعنى استبداد القادهءو لا تركك الشورى كما أشرنا آنفا و أوضحنا ذلكك. 


"ا-الإيمان نوع من العشق لا إدراك العقل فحسب... 


هذه الآيات 7 تشير ضمنا إلى هذه الحقيقه و هى أن الإيمان نوع من العلااقه الإ-لهيه الشديده«و المعنويه)و إن كانت من 
الاستدلالات العقليه...و لذلكك فإنّنا نقرأ 


حديثا عن 3 الصادق عليه ال 7 جين 57 :هل الحب و البغض من الإيمان؛ فأجاب عليه الشلام :دو هل الايمان إلا - و 


0 ثم تلا هذه الآيه: . كنّ الله حي عت إِلَيكم الْإييلان وَ زَبِنْهُ فى قلوبكم و كزة ليم الكفْروَ اموق و المطريات أُوليك 


ورد فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّلام قوله فى هذا المجال«و هل الدين 


ص فرورده 


.8 -أصول الكافىءج باب الحب فى اللّه و البغض فى اللّهالحديث‎ )١ -١ 


إلا الحبّ/؟!ثم استدل عليه السّلام ببعض الآيات منها هذه الآيه محل البحث و قال بعدئذ: 
«الدين هو الحبٌ والحبٌ هو الدين» 100 
إلا أنه ودون أدنى شكك يجب أن ترفك هذه المحّه-كما نوهنا آنفا-بالوجوه الاستدلاليه والمنطقيه لتكون مثمره عندئك... 


5 -تفسير نور الثقلين»ج صوص "#”لءو ص‎ )١ -١ 


الآبتان [سوره الحجرات (68): الآيات 4 الى ]٠١‏ 


اشاره 

1 17 1 لا 
َ إن طائفة ان من آلْمَؤْمِنِينَ إفُواَأض وا يه 2 قَإِنْ بَعَتْ ا بث إن لفل على الأخرج كمايا الى تينى حتى تفىء إل أمن آلإ 
3" 


اخاكرا و ا تهنا بِالْعَدْلِ وَ أَقْسِطوا إنَّ أله بْحِبٌ الْمُفْسِطِينَ (4) إِنّمَا آلْمُوْمنُونَ إِخْوَةٌ فَأصْلِحُوا ب ين أَحَوَيْكُع و إِقُوا آله للك 


عقون )0 0( 
سبب النزول 


ورد فى شأن نزول الاب يتين -هاتين-أنَ خلافا وقع بين قيلتىالأنوس» وهالخرجء الوعو تا" اه هذا 
المواجهه مع أمثال هذه الحوادث )١(‏ . 


وقال بعضهم:حدث بين نفرين من الأنصار خصومه و اختلا ف!فقال أحدهما للآخر:سآخذ حقّى منكك بالقوه لأنّْ قبيلتى كثيره»و 
قال الآخر:لنمض و نحتكم عند 


ص :00 


.1١7 -مجمع البيانءج 9.ءص‎ )١ -١ 


رسول الله.فلم يقبل الأوّل»فاشتدٌ الخلاف و تنازع جماعه من قبيلتيهما بالعصى و الأحذيه و«حتى/بالسيوف.فنزلت الآيتان آنفتا 
الذكر و ينث وظيفه المسلمين فى مثل هذه الأمور (0). 


التتفسير 

اشاره 

المؤمنون أخوه: 

يقول القرآن هنا قولا هو بمثابه القانون الكلى العام لكل زمان و مكان: وَ إِنْ ايان مِنَ الْمؤْمنِينَ الوا فَأَصْلِحوا بَتهَللا 80 . 


و صحيح أنَّ كلمه«اقتتلواامشتقّه من ماده القتال و معناها الحربءإلا أنّها كما تشهد بذلكك القرآن تشمل كل أنواع النزاع و إن لم 
يصل إلى مرحله القتال و المواجهه«العسكريهاو يؤْيّد هذا المعنى أيضا بعض ما نقل فى شأن نزول الآيه... 


بل يمكن القول:إنّه لو توفرت مقدّمات النزاع كالمشاجرات اللفظيه مثلا التى تجرٌ إلى المنازعات الداميه فإنّه ينبغى و طبقا 
لمنطوق الآ-يه أن يسعى إلى الإصلاح بين المتنازعينءلأنّه يمكن أن يستفاد هذا المعنى من الآديه المتقدّمه عن طريق إلغاء 


و على كل حالءفإنٌ من واجب جميع المسلمين أن يصلحوا بين المتنازعين منهم لثلا تسيل الدماء و أن يعرفوا مسئوليتهم فى هذا 
المجالءفلا يكونوا متفرّجين كبعض الجهله الذين يمرّون بهذه الأمور دون اكتراث و تأثرافهذه هى وظيفه المؤمنين الأولى عند 
مو انكيه أمكال هذه الامو 

8 معو ا الأمل م شه 7 
ثم بين القرآن الوظيفه الشانيه على النحو الشالى: كن بت إخر يداهلا على الأخرى و لم تستسلم لاقتراح الصلح كماو الى فى 


عتى تَفِىء إل أمر الله . 


ص 0 


7١7١8 -تفسير القرطبى»ج فوص‎ 0-١ 
-مع أن كلمه(طائفتان)مثنى طائفه.إلا أنّ فعلها جاء بصيغه الجمع اقتتلوا لأنّ كلّ طائفه مؤلفه من مجموعه من الأفراد.‎ )1 -١ 


و بديهى أنّه لو سالت دماء الطائفه الباغيه و الظالمه-فى هذه الأثناءفإثمها عليهاء أو كما يصطلح عليه إِنّ دماءهم هدرءو إن 
كانوا سيلف لان الفرض أن النزاع واقع بين طائفتين من المؤمنين... 


و هكذافإنَ الإسلام يمنع من الظلم و إن أدَى إلى مقاتله الظالمءلأنَ ثمن العداله أغلى من دم المسلمين أيضاءو لكن لا يكون 
ذلكم إل إذا قفلت التطرل السلميت 


5 00 5 
ثم يبن القرآن الوظيفه الثالثه فيقول: فَإِنْ فاءَثْ فَأْصْلِحُوا بَيتهطا بالْعَدْلٍ . 
أى لا ينبغى أن يقنع المسلمون بالقضاء على قوه الطائفيه الباغيه الظالمه بل ينبغى أن يعقب ذلكك الصلح و أن يكون مقدّمه لقلع 
جذور عوامل النزاعءو إلا فإنّه بمرور الزمن ما أن يحسٌ الظالم فى نفسه القدره حتى ينهض ثانيه و يثير التزاع. 
قال بعض المفسّرين:يستفاد من التعبير«بالعدل/ أنه لو كان حقّ مضاع بين الطائفتين أو دم مراق و ما إلى ذلك مما يكون منشأ 


للنزاع فيجب إصلاحه أيضاء و إلا فلا يصدق عليه«إصلاح بالعدل» (1) . 


وحيث أنه تميل النوازع النفسيه أحيانا فى بعض الجماعات عند الحكم و القضاء الى إحدى الطائفتين المتخاصمتين و 
تنقض«الاستقامه)عند القضاه فإِنّ القرآن ينذر المسلمين فى رابع تعليماته و ما ينبغى عليهم فقول 3 البقطوا إن الله تدك 


و الآيه التاليه تضيف-لبيان العله و التأكيد على هذا الأمر قائله: إِنّمَا الْمَؤْمِنُونَ إِحْوَة فَأْصْلِحُوا بَيْنَ أْحَوَيِكُمْ . 

ص فده 

.767 -تفسير الميزان ج 18ص‎ )١ -١ 

ع (١‏ -كلمه«المقسطين»مأخوذه من القسط و معناها فى الأصل التقسيم بالعدل.»و حين ترد على صيغه الفعل الثلاثى قسط على 


زنه ضرب تعنى الظلم والعجارة خلى عه التخريع ظلمانالة الدحية فان قلات مرية قال أقسطوقانيا تن اغطاء الحضه 
عدلاءو هل القسط و العدل بمعنى واحد أم لا؟هناكك بحث ذكرناه فى ذيل الآيه(9؟)من سوره الأعراف لا بأس بمراجعتها... 


فكما تسعون للإصلاح بين الأخوين فى النسبافينبغى أن لا تألوا جهدا فى الدخول بصوره جاده للإصلاح بين المؤمنين 
المتخاصمين بعداله تامّه! و ما أحسنه من تعبير و كم هو بليغ إذ يعبر القرآن عن جميع المؤمنين بأنْهم «أخوه؛و أن يسمّى النزاع 
بينهم نزاعا بين الأعووان أنه ينبغعى أن يبادر إلى إحلال الإصلاح و الصفاء مكاتة. 


وحيث أنه فى كثير من الأوقات تحل«الروابطافى أمثال هذه المسائل محل «الضوابطافإنٌ القرآن يضيف فى نهايه هذه الآيه مرّه 
أخرى قائلا: وَ انوا الله لعَلْكمْ تُوَحَمُونَ . 


و هكذا تنضح إحدى أهم المسؤوليات الاجتماعيه على المسلمين فى ما بينهم فى تحكيم العداله الاجتماعيه بجميع أبعادها. 
بحثان 

اشاره 

الأوّل:شروط قتال أهل البغى «البغاه» 


هناكك باب فى الفقه الإسلامى بعنوان:«قتال أهل البغى/ضمن كتاب الجهاد, و المراد منه قتال الظلمه الذين ينهضون بوجه«الإمام 
العادل فى المسلمين)و قد وردت فيهم أحكام كثيرة فى نذا الباتاد:: 


إلا أن ما أثارته الآديه الآ-نفه موضوع آخرءو هو النزاع الواقع بين الطائفتين المؤمنين»و ليس فى هذا النزاع نهوض بوجه إمام 
المسلمين العادل و لا نهوض بوجه الحكومه الإسلاميه الصالحه.و قد أراد بعض الفقهاء أو المفشرين أن يستفيدوا من هذه 
الآديه«فى المسأله السابقهمإلا أنّ هذا الاستدلال كما يقول الفاضل«المقدادافى«كنز العرفان»خطأ بين )١(‏ .لأنّ القيام و النهوض 


بوجه الإمام 


ص رده 


88 -كنز العرفان فى فقه القرآن»كتاب الجهاد.باب أنواع أخر من الجهاد-الجزء الأول.ص‎ )١ -١ 


العادل موجب للكفر»فى حين أنّ النزاع بئِن المؤمنين موجب للفسق فحسب لا الكفر»و لذلكك فإِنّ القرآن المجيد عبر عن 
الطائفتين بالمؤمنين و سمّاهم أخوه. فلا يصيح تعميم أحكام أهل البغى على أمثال هؤلاء!... 


و من المؤسف أُنْنا لم نعثر على بحث فى الفقه فى شأن أحكام هذه الطائفه.إلا أن ما يستفاد من الآيه المتقدمه بضميمه القرائن 


الأخر و خاصه ما ورد من إشارات فى باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر هى الأحكام التاليه!... 
١-إِنّ‏ الإصلاح بين الطوائف المتنازعه«من المسلمية) ار واجب كفائى. 


؟-ينبغى لتحقّق هذا الأمر أن يشرع أوّلا من المراحل البسيطه و أن تراعى قاعده«الأسهل فالأسهل» إلا أنَه إذا لم ينفع ذلكك فيجوز 
عندئذ المواجهه المسلّحه بل تلزم أحيانا... 


“سما يسفكك من دم البغاه فى هذا السبيل و ما تذهب منهم من أموال كلها هدر, لأنّ حكم الشرع قد امتثل و أديّت الوظيفه 
الواجبهءو الأصل فى مثل هذه الموارد عدم الضمان! #-لا حاجه لإذن حاكم الشرع فى مراحل الإصلاح عن طريق الكلام و 
المباحثات إلا أنّهِ لا بد من الإذن عند اشتداد العمل و لا سيما إذا انتهى الأمر إلى سفكك الدماءءفلا يجوز عندئذ الإقدام بأىّ عمل 
إلا بأمر الحكومه الإسلاميه و حاكم الشرع!إلا فى الموارد التى لا يمكن الوصول إلى حاكم الشرع بأى وجه. فللعدول عندئذ و 
أهل الخبره من المؤمنين أن يتَخذوا القرار الذى يرونه... 

د-فى حاله ما لو سفكت الطائفه الباغيه و الظالمه دما من«الجماعه المصلحه) أو نهبت أموالا منهاءفهى ضامنه بحكم الشرع و 
يجرى القصاص منها فى صوره وقوع قتل العمدء»و كذلك فى مورد تسفكك فيه دماء من الطائفه المظلومه أو تتلف منها أموالها 
فإِنّ حكم القصاص و الضمان ثابت أيضا و ما يقال من أنه بعد وقوع الصلح لا تتحمل الطائفه الباغيه مسئوليه الدماء المسفوكه و 
الأموال المهد ورد انه 


ص م 


لم تشر إليه الآيه-محل البحث-غير صحيحءو الآيه ليست فى مقام بيان جميع هذا المطلبءبل المرجع فى مثل هذه الموارد هو 
سائر الأصول و القواعد الوارده فى أيواب القصاص و الإثلاف... 


ع-حيث أنْ الهدف من هذه المقاتله و الحرب حمل الطائفه الباغيه على قبول الحق.فعلى هذا لا تثار فى الحرب مسأله«أسرى 
الحرب و الغنائم)لأنَ الطائفتين بحسب الفرض مسلمتانءإلا أنّه لا مانع من الأسر مؤقتا لإطفاء نائره النزاع و لكن بعد حل النزاع و 


/ا-قد يتفق أحيانا أن يكون طرفا النزاع باغيين»فهذا الطرف قتل جماعه من القبيله الأسترى و سلب مالهءو ذلك الطرف قتل 
جماعه من هذه القبيله و الطائفه و سلب أموالها دون أن يقنع كلّ منهما بالمقدار اللا-زم من الدفاع سواء كان الطرفان 
«الطائفتان»'بمستوى واحد من الظلم و البغى أو بعضهما أكثر اعتداء و الآخر أقل! و بالطبع فإنّ الحكم فى شأن هذا المورد لم يرد 
صراحه فى القرآن»لكن يمكن أن يستفاد هذا الحكم عن طريق إلغاء الخصوصيه من الآيه محل البحثءو هو أن وظيفه المسلمين 
أن يصلحوا بين الطرفين»و إذا لم يوافقا على الصلح فلا بد من قتالهم جميعا حتى يفىء كل إلى أمر اللّهدما ذكرناه آنفا من 
أحكام فى شأن الباغى و الظالم جار فى الطرفين... 

و فى ختام هذا الكلام نو كد مرّه أخرى أنْ حكم هؤلاء البغاه منفصل عن حكم الذين يقفون بوجه الإمام المعصوم أو الحكومه 
الإسلاميه العادلهءفإنٌ لهذه الطائفه الأخيره أحكاما أشدّ و أصعب وارده فى كتاب الجهاد من الفقه الإسلامى. 


الثانى:أهميّه الأخوه الإسلاميه 


إن حيلةة إنَمَا الْمَرموة إِخْوَةُ الوارده فى الآيات المتقدّمه واحده من الشعارات الأساسيه و«المتجدّرهافى الإسلام»فهى شعار 


عميق» بليغ»مؤثر و ذو 


ص موده 


إِنَّ الآخرين حين يريدون إظهار مزيد من العلاقه بمن يشاركهم فى المنهج و العملءيعئرون عنهم بالرفاق»«أو الرفيق للمفردهإلآ 
أن الإسلام رفع مستوى الارتباط و الحب بين المسلمين إلى درجه جعلها بمستوى أقرب العلاائق بين شخصين و هى علاقه 
الأخوين التى تقوم العلاقه بينهما على أساس المساواه و التكافؤ. 


فعلى هذا الأصل الإسلامى المهم فإنّ المسلمين على اختلاف قبائلهم و قوماتهم و لغاتهم و أعمارهم يشعرون فيما بينهم بالأخوّه 
و إن عاش بعضهم فى الشرق و الآخر فى الغرب... 
ففى مناسك الحج مثلا حيث يجتمع المسلمون من نقاط العالم كافه فى مركز التوحيد تبدو هذه العلاقه و الارتباط و الانسجام و 


الوشائج محسوسه و ميدانا للتحقق العينى لهذا القانون الإسلامى المهم... 


و بتعبير آخر إِنّ الإسلام يرى المسلمين جميعا بحكم الأسره الواحده و يخاطبهم جميعا بالإ.خوان و الأخوات ليس ذلكك فى 
اللفظ و الشعارءبل فى العمل و التعهدات المتماثله أيضاءجميعهم (أخوه و أخوات). 


وفى الروايات الإسلاميه تأكيد على هذه المسأله أيضا و لا سيما فى ما يخص الجوانب العمليه و نحن نذكر هنا على سبيل المثال 
بعضا من الأحاديث التاليه: 


-١ 


0 
ورد عن النَبِى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «المسلم أخو المسلم لا يظلمه و لا يخذله و لا يسلمه» 10 . 


باحو 
:. 1 : 5 
ورد عنه صلى الله عليه و آله و سلم أنّهِ قال: «مثل الأخوين مثل اليدين تغسل إحداهما الأخرى) (1) . 


05١: ص‎ 


)١ -١‏ -المحجه البيضاء»ج اص 37 كتاب الصحبه و المعاشره)الباب الثانى. 
0-١‏ -المصدر السابق. 


عو 


يقول الإمام الصادق عليه السّ.لام: «المؤمن أخو المؤمن كالجسد الواحد إذا اشتكى شيئا منه وجد ألم ذلك فى سائر جسده و 
أرواحهما من روح واحده)» )١2(‏ . 


ع-كما 


نقرأ حديثا آخر عنه عليه السّ.لام يقول فيه: «المؤمن أخو المؤمة غينة و ذليله لأ يكوته و لك“ يظلمه و لبشه و لأ يعدهة غنده 
فيخلفه» (؟) . 


و هناك روايات كثيره فى مصادر الحديث الإسلاميه المعروفه فى ما يتعلق بحق المؤمن على أخيه المسلم و أنواع حقوق 
المؤمنين بعضهم على بعض و ثواب زياره الإسخوان المؤمنين«و المصافحه و المعانقه)و ذكرهم و إدخال السرور على قلوبهم و 
خاصه قضاء حاجاتهم و السعى فى إنجازها و إذهاب الهم و الغم عن القلوب و إطعام الطعام و إكسائهم الثياب و إكرامهم و 
احترامهمءو يمكن مطالعتها فى أصول الكافى فى أبواب مختلفه تحت العناوين الآنفه. 


هو فى ختام هذا المطاف نشير إلى روايه هى من أكثر الروايات«جمعاافى شأن حقوق المؤمن على أخيه المؤمن التى تبلغ 
كلاثين ع1 


0 0 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «للمسلم على أخيه ثلاثون حقّاءلا براءه له منها إلا بالأداء أو العفو! يغفر زلته.و يرحم 


عبرته»و يستر عورتهءو يقيل عثرتهءو يقبل معذرتهءو يرد غيبته»و يديم نصيحتهءو يبحفظ خلته و يرعى ذمّتهءو يعود مرضهءو يشهد 
مئته» و يجيب دعوتهءو يقبل هديتهءو يكافئ صلتهءو يشكر نعمته»و يحسن نصرته؛ و يحفظ حليلته»و يقضى حاجته؛ءو يشفع 
لصوو عيللة #ظسفيوو بو اقنن عبالعورو نلا بجالافيو يطب فلتسيوايه العاسناو يضتلال أقبنامة بور الى :رفوالا افيدوق 
ينصره ظالما و مظلوماءفأمًا نصرته ظالما فيردٌه عن ظلمهءو أمًّا نصرته مظلوما فيعينه على أخذ حمّهءو لا يسلمه و لا يخذله»و يحب 
53 


ص وده 


.)6 -أصول الكافى»ج .ص 177#(باب أخوه المؤمنين بعضهم لبعض الحديث ”و‎ )167 -١ 
-_ 


ما يحبٌ لنفسهءو يكره له من الشر ما يكره لنفسه) )١(‏ . 


و على كل حال فإنّ واحدا من حقوق المسلمين بعضهم على بعض هو مسأله الإعانه و إصلاح ذات البين كما ورد فى الآبات 
المتقدّمه و الروايات الآنفه«و كان لنا فى التفسير الأمثل بحث فى«إصلاح ذات البين»ذيل الآيه الأولى من سوره الأنفال)... 


ص وروده 


)١ -١‏ بحار الأنوار»ج ع/ا)ص ع"59؟. 


الآبتان [سوره الحجرات (68): الآيات ١١‏ الى ؟١]‏ 
اشاره 


٠:‏ أبقا لين أو اليو قؤم ين قؤم ع أذ يكُونُوا حيرا مه ول : لا ب يقل عسلا أن ين خا هئ ولي 


م م لا 
ا مم تووم ور لم زكر 007لا كال آعثوا احتييوا 


أطي إن بض بغض القن نّم ولا تكسو مَسُوا وَ لا- يَْنْثِ بَعْظٌ كغ بغضاً أ بْحبٌ أح دُكم أنْ أكلّ لخم أخيه ميناً فكر هتُمُو 


57 يات رَحِيمٌ )1١(‏ 


سبب اللزول 


: 2 35 5 لآ نم :5 
قيس اخطيب النْبِى صلى الله عليه و آله و سلم الذى كان ثقيل السمع و كان حين يدخل المسجد يجلس إلى جنب النّبى و يوّفر 
له المكان عنده ليسمع حديث النبى»و ذات مرّه دخل المسجد و المسلمون كانوا قد 


ص فروده 


فرغوا من صلاتهم و جلسوا فى أماكنهمءفكان يشقّ الرجوع و يقول:تفش حواء تف حوا حتى وصل إلى رجل من المسلمين فقال 
له:اجلس(مكانكك هنا)فجلس خلفه مغضبا حتى انكشفت العتمه فقال ثابت لذلكك الرجل:من أنت فقال:أنا فلا-ن فقال له 
ثابت:ابن فلانه؟!و ذكر اسم أمّه بما يكره من لقبها..و كانت تعرف به فى زمان الجاهليه فاستحيى ذلكك الرجل و طأطأ برأسه إلى 
الأرضنءفنزلت الآبه.ونهت المسلميخ عن هثل هذا العمل... 

0 :. 
و قبل إِنّ جمله وَ لا نِلطاءٌ مِنْ نْلَاءٍ نزلت فى أم سلمه إحدى أزواج النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم لأنّها كانت تلبس لبوسا 
خاصا أو لأنّها كانت قصير فكانت النساء يسخرن منهاءفنزلت الآبه و نهت عن مثل هذه الأعمال!. 


75 لا 5 و2 9 5 
وقالوا إن جمله وَ لا يَعْمَثِ بَعْضكم بَغضا نزلت فى نفرين من الصحابه اغتابا صاحبهماسلمان,لأنهما كانا قد بعثاه نحو النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم لبأتيهما بطعام منه»فأرسل النبى سلمان نحو «أسامه بن زيد»الذى كان مسئول بيت المال فقال أسامه ليس 
عندى شىء الآن..فاغتابا أسامه و قالا إِنّه بخيل و قالا فى شأن سلمان:لو كنا أرسلناه إلى بثر سميحه لغاض ماؤهاهو كانت بثرا 
غزيره الماءاثمٌ انطلقا ليأتيا أسامه و ليتجسّسا عليه 
1 


فقال لهما لبي صلى الله عليه و آله و سم إى أرى آثار أكل اللحم على أفواهكمافقالا يا رسول الله لم تأكل اللحم هذا ايوم 
فقال رسول اللّه:أجل تأكلون لحم سلمان و أسامه.فنزلت الآيه و نهت المسلمين عن الاغتياب (1) . 

التفسير 

اشاره 

الاستهزاء و سوء الظنْ و الغيبه و التجنس و الألقاب السيئه حرام! 

حدث أن القرآن المجيد اهتمٌ ببناء المجتمع الإسلام على أصاس المعاييز 


ص :0 


)١ -١‏ -راجع تفسير مجمع البيان»ج 9.ص 8١1١ءو‏ القرطبى فى تفسيرهءإذ ذكر هذا الشأن مع شىء من التفاوت. 


الأخلاقيه فإنّه بعد البحث عن وظائف المسلمين فى مورد التزاع و المخاصمه بين طوائف المسلمين المختلفه بين فى الآيتين محل 
البحث قسما من جذور هذه الاختلافات ليزول الاختلاف(بقطعها)و يحسم النزاع! ففى كل من الآيتين الآنفتين تعبير صريح و بليغ 
7 ثلاثه اريس أن يكون كل متها شراره لاشتعال الجر الالعتلاك:[3 تقول الآ الأول من الآبنين محل البحت أؤلة: 


انها نون آعثُوا لآ يَسْحَرْ قَوْمٌ مِنْ قم . 


و الخطاب موجه هنا إلى المؤمنين كافه فهو يعم الرجال و النساء و ينذر الجميع أن يجتنبوا هذا الأمر القبيح»لأنْ أساس السخريه و 
الاستهزاء هو الإحساس بالاستعلاء و الغرور والكبر و أمثال ذلكك إذ كانت تبعث على كثير من الحروب الداميه على امتداد 
التاريخ! و هذا الاستعلاء أو التكبر غالبا ما يكون أساسه القيم الماديه و الظواهر الماديه فمثلاءفلان يرى نفسه أكثر مالا من الآخر 
أو يرى نفسه أجمل من غيره أو أنه يعد من القبيله المشهوره و المعروفه أكثر من سواهاءو _ربما يسوقه تصوّره بأنه أفضل من 
الجماعه الفلانيه علما و عباده و معنويه إلى السخريه منهم.فى حين أن المعيار الواقعى عند الله هو«التقوى'التى تنسجم مع طهاره 
القلب: و خلوصن التتِه و التواضع و الأخلاق و الأدب!. 
١ : !‏ 

ولا يصح لأى أحد أن يقول أنا أفضل عند الله من سواىءو لذلكك عد تحقير الآخرين و التعالى بالنفس من أسوأ الأمور و أقبح 
الغيزت الأخلافيه التىيمكق أن تكون لها اتعكاسات سلييه قن حياء النائن جميعا 


1 لا ِ؟ و 2 ّ 
ثم تقول الآيه فى المرحله الثانيه: وَ لا تَلمزُوا أَنْفسَكم . 
كلمه«تلمزوا»هى من ماده«لمز)على زنه«طنزاو معناها تتبع العيوب 


ص 0 


والطعن فى الآسخرين»و فشر بعضهم الفرق بين«الهمزاو«اللمز) بأنٌ«اللمزاعدٌ عيوب الناس بحضورهمءو«الهمزاذ كر عيوبهم فى 
غيابهم كما قبل أنَّ«اللمز» تتئع العيوب بالعين و الإشاره فى حين أنْ«الهمزاهو ذكر العيوب باللسان «و سيأتى تفصل هذا الموضوع 
باذن اللاقى تنس سووه الهسزها:.. 


الطريف أن القرآن فى تعبيرهبأنفسكم»يشير إلى وحده المؤمنين و أنّهم نسيج واحد.و يبِيْن هنا بأنّ جميع المؤمنين بمثابه النففس 
الواحده فمن عاب غيره فإنما عاب نفسه فى الواقع!. 

و تضيف الآيه فى المرحله الثالثه أيضا قائله: و ل دوا ا 

هناكك الكثير من الأفراد الحمقى قديما و حديثاءماضيا و حاضرا مولعون بالتراشق بالألفاظ القبيحهءو من هذا المنطلق فهم 
يحفرون الآخرين و يدرون شخصباتهم و ربما انتقموا منهم أحيانا عن هذا الطريق و قد يِتَفق أن شخصا كان يعمل المنكرات 
سابقاءثم تاب و أناب و أخلص قلبه للهءو لكن مع ذلك نراهم يرشقونه بلقب مبتذل كاشف عن ماضيه! الإسلام نهى عن هذه 
الأمور بصراحه و منع من إطلاق أى اسم أو لقب غير مرغوب فيه يكون مدعاه لتحقير المسلم... 


و نقرأً 


فى بعض الأحاديث أنّْ«صفيه بنت حيى بن أخطب/المرأه اليهوديه التى أسلمت بعد فتح خيبر و أصبحت زوجه النَبِىجاءت 
صفيه يوما إلى النبى و هى باكيه العين فسألها النَبى عن سبب بكائها فقالت:إِن عائشه توبّخنى و تقول لى يا ابنه اليهودىءفقال لها 
التبى صلى الله عليه و آله و سلّم:فلم لا قلت لها:أبى هارون و عتمى موسى و زوجى محتّرد فكان أن نزلت هذه الآيه- محل 
الحكت 1ن 


و لذلكك فإنّ اليه تضيف قائله: بنْس الإشْمٌ الْقُسَوقٌ بَعدَ الْإيانٍ أى قبيح جدًا على من دخل فى سلكك الإيمان أن يذكر الناس 


بسمات الكفر. 


ص وده 
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واألحتها احص المتشرين اتصوالاد اخ ليله الحدله المذ كونه لقنو عي أن اللف تين السوساه ]ذوفنو باسنماء ابلق :و 
الجاهليه لأنفسهم بسبب سخريه الناس و لتحاشى استهزائهم. 
و لكن مع الالتفات إن كن الأه.و هات التزول السد كوو نيدو أن التفسين الأول أقريه: 
اتن .لا 
و تختتم الآيه لمزيد التأكيد بالقول: وَ مَنْ ل يَدْثِ فأولئكك هُمْ الظَالِمُونَ . 
1 
و أى ظلم أسوأ من أن يؤذى شخص بالكلمات اللالذعه و«اللاسعه)و التحقير و اللمز قلوب المؤمنين التى هى«مركز عق الهو 


أن يطعن فى شخصياتهم و يبتذل كرامتهم التى هى أساس شخصيتهم. 
ماء وجوههم الذى هو أساس حياتهم الأهم. 


و قلنا إن فى كل من الآيتين-محل البحث-ثلاثه أحكام فى مجال الأخلاق الاجتماعيه.فالأحكام الثلاثه فى الآيه الأولى هى«عدم 
السخريه)و«تركك اللمز)و«تركك التنايز بالألقاب». 


و الأحكام الثالثه فى الآيه الثانيه هى«اجتناب سوء الظناو«التجشسس» و«الاغتياب». 
ف بعك اللآنة ينيدا القوا ذ فقول انها الذي متو كتهو كرا مِنَ اَن إنَّ بغ بض لطن إنْم 


و المراد من كثيرا من الظن؛الظنون السييئه التى تغلب على الظئون الحسنه بين الناس لذلكك عتر عنها ب«الكثيراو إلا فإنٌ حسن 
4 3 , 
الظن لا أنّه غير ممنوع فحسبءبل هو مستحسن كما يقول القرآن فى الآيه(11١)من‏ سوره النور: لَوْ لا إِذْ سَمِعْتّمُوهُ ظَنَّ الْمُؤْمُنُونَ وَ 


و متا يلفت النظر أنّه قد نهى عن كثير من الظنّءإلآ أنّه فى مقام التعليل تقول الآيه: إنَّ بَْضّ الطَنّ إن و لعلّ هذا الاختلاف فى 
التعبير ناشئ من أنْ الظنون 


ص رده 


السيئه بعضها مطابق للواقع و بعضها مخالف لهفما خالف الواقع فهو إثم لا محاله و لذلكك قالت الآبه: إِنَّ بَْضٌ الطَّنَّ إِنّْمّ و على 
هذا فيكفى هذا البعض من الظنون الذى يكون إثما أن نتجئب سائر الظنون لثلا نقع فى الإثم! و هنا ينقدح هذا السؤالءو هو أن 
الظِنّ السىء أو الظن الحسن ليسا اختياريين (غالبا)و إِنْما يكون كل منهما على أثر سلسله من المقدّمات الخارجه عن اختيار 
الإنسان و التى تنعكس فى ذهنه».فكيف يصح النهى عن ذلكك؟! و فى مقام الجواب يمكن القول بأنّه: 


١-المراد‏ من هذا النهى هو النهى عن ترتيب الآثار»أى متى ما خطر الظنّ السىء فى الذهن عن المسلم فلا ينبغى الاعتناء به 
عملٍاءو لا ينبغى تبديل أسلوب التعامل معه و لا تغيير الروابط مع ذلكك الطرف.فعلى هذا الأساس فإِنّ الاثم هو إعطاء الأثر و 
ترنّبه عليه. 


ولذلكك نقرأ فى هذا الصدد 


آخر الحديث الشريف. 


"-يستطيع الإنسان أن يبعد عن نفسه سوء الظن بالتفكير فى المسائل المختلفه.بأن يفكر فى طريق الحمل على الصحهءو أن 
يج د فى ذهنه الاحتمالاءت الصحيحه الموجوده فى ذلك العملء»و هكذا يتغلب تدريجا على سوء الظنّ! فبناء على هذا ليس 
سوء الظن شيئا(ذا بال)بحيث يخرج عن اختيار الإنسان دائما! لذلك 


فقد ورد فى الروايات أنّه: «ضع أمر أخيكك على أحسنه حتى يأتيكك ما يقلبك منهءو لا تظنّنَ بكلمه خرجت من أخيكك سوءا و 


ص “ارده 
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محملا) 4 


وعلى كلّ حال فإِنٌ هذا الأمر واحد من أكثر الأوامر و التعليمات جامعته و دقّه فى مجال روابط الإنسان الاجتماعيه الذى تضمن 
الأمن فى المجتمع بشكل كام لاو سيأتى بيانه و تفصيله فى فقره البحوث. 


5 لا 
ف تذكر الآبه موضوعالتجشسوسهى عنه بالقول: و لا كشو 1 


و«التجّ ساو«التحبّ.. سا كلاهما بمعنى البحث و التقشى ءالا أن الكلمه الأولى غالبا ما تستعمل فى الببحث عن الألغور غير 
المطلوبه:و الكلمه الثائيه على العكس حيث تستعمل فى الببحث عن الأمور المظلويه أو المحبوبهاو مثه ما وزد على لسان يعقوت 


5 
21 م يل 


فى وصيته ولده! لا بَنِيَ اذْهبُوا فَتَحصَسُوا مِنْ يُوسَفَ و أخيه (0) . 


و فى الحقيقه إِنّ سوء الظن باعث على التجسّسءو التجسس باعث على كشف الأسرار و ما خفى من أمور الناسءو الإسلام لا 
يبيح أبدا كشف أسرار الناس! و بتعبير آخر إِنْ الإسلام يريد أن يكون الناس فى حياتهم الخاصه آمنين من كل الجهاتءو 
بديهى أنه لو سمح الإسلام لكل أحد أن يتجتّم .س على الآدخرين فإِنْ كرامه الناس و حيثاتهم تتعرض للزوال»و تتولد من 
ذلكك«حياه جهنميه) يحسٌ فيها جميع أفراد المجتمع بالقلق و التمزّق!. 


و بالطبع فإِنْ هذا الأمر لا ينافى وجود أجهزه«مخابرات»فى الحكومه الدسلاميه لمواجهه المؤامراتءو لكنّ هذا لا يعنى أن لهذه 
الأحيده نى التحشيى قن ضاة النارك التقاظي ركنا نيد ذلكك بإذق الله قا بعد 


3 007 ب 4 ع لا 5 د 
و أخيرا فإِنْ اليه تضيف فى آخر هذه الأوامر و التعليمات ما هو نتيجه الآمرين السابقين و معلولهما فتقول: و لا يَعْتَثْ بَعْفِ كم 


ص :06 


١-١)-أصول‏ الكافى»ج "»باب التهمه و سوء الظن»الحديث ”ءو قد ورد شبيه هذا المعنى فى نهج البلاغه مع شىء من التفاوت 
فى «الكلمات القصارءرقم .72٠‏ 


١-؟7)‏ -يوسفءالآيه /1/, 


و هكذا فإِنّ سوء الظن هو أساس التجسسءو التجسس يستوجب إفشاء العيوب و الأسرارءو الاطلاع عليها يستوجب الغيبه»و 
الإسلام ينهى عن جميعها عله و معلولا! و لتقبيح هذا العمل يتناول القرآن مثلا بليغا يجسّد هذا الأمر فيقول: أ يحب أحدٌكم أنْ 


أجلء إن كرامه الأخ المسلم و سمعته كلحم جسدهءو ابتذال ماء وجهه بسبب اغتيابه و إفشاء أسراره الخفيه كمثل أكل لحمه. 


كلمه'ميتااللتعبير عن أن الاغتياب إِنّما يقع فى غياب الأفراد»فمثلهم كمثل الموتى الذين لا يستطيعون أن يدافعوا عن أنفسهمءو 
هذا الفعل أقبح ظلم يصدر عن الإنسان فى حق أخيه!. 


و تولى الروايات الإسلاميه-كما سيأتى بيانها-أهميه قصوى لمسأله الاغتيابءو نادرا ما نجد من الذنوب ما فيه من الإثم إلى هذه 


و حيث أنه من الممكن أن يكون بعض الأفراد ملّثين بهذه الذنوب الثلاثه و يدفعهم وجدانهم إلى التيقّظ و التتبه فيلتفتون إلى 
خطتهمءفإنٌ السبيل تفتحه الآبه لهم إذ تختتم بقوله تعالى: وَ انّقُوا اللَهَ إنَّ اللَهَ َوَابٌ رَحِيمٌ . 

: :. 
فلا بدٌ أن تحيا روح التقوى و الخوف من الله أوٌلا:و على أثر ذلك تكون التوبه و الإنابه لتشملهم رحمه الله و لطفه. 
بحوث 
اشاره 
١-الأمن‏ الاجتماعى الكامل 
إن الأوامز أو العليسات الع الواردهقن الأتيعين اقس التذكر ةالو عن السكريه و اللدزى التعابز بالألقات وضوع الظن و 
التعجسس و الاغتياب)إذا نفُذت 


ص :١ه‏ 


فى المجتمع فإِنّ سمعه و كرامه الأفراد فى ذلك المجتمع تكون مضمونه من جميع الجهاتءفلا يستطيع أحد أن يسخر من 
الآدخرين-على أنه أفضل-و لا يمد لسانه باللمزء و لا يستطيع أن يهتكك حرمتهم باستعمال الألقاب القبيحه ولا يحقّ له حتى أن 
يسىء الظن بهمءو لا يتجسس عن حياه الأفراد الخاصه و لا يكشف عيوبهم الخفيه(باغتيابهم). 


ماء الوجه). 


و التعابير الوارده فى الآيتين محل البحث و الروايات الإسلاميه تدل على أن ماء وجه الأفراد كأنفسهم و أموالهم بل هو أهم من 
بعض الجهات. 


الإسلام يريد أن يحكم المجتمع أمن مطلقءو لا يكتفى بأن يكف الناس عن ضرب بعضهم بعضا فحسبءبل أسمى من ذلكك 
بأن يكونوا آمنين من ألسنتهم؛بل و أرقى من ذلكك أن يكونوا آمنين من تفكيرهم و ظنّهم أيضا...و أن يحسٌ كل منهم أن الآخر 
لا يرشقه بنبال الاتهامات فى منطقه أفكاره. 
و هذا الأمن فى أعلى مستوى و لا يمكن تحمّقه إلا فى مجتمع رسالى مؤمن. 

: 000 18 1 
يقول النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى هذا الصدد: «إنّ الله حرّم من المسلم دمه و ماله و عرضه و أن يظنّ به السوء» (1) . 


إِنّ سوء الظن لا أنّه يؤثر على الطرف المقابل و يسقط حيثيته فحسب.بل هو بلاء عظيم على صاحبه لأنّه يكون سببا لإبعاده عن 


ورد فى حديث عن أمير المؤمنين على عليه السّلام أَنّهِ قال: «من لم يحسن ظنّه استوحش من كل أحد» (1) . 
و بتعبير آخرءإنٌ ما يفصل حياه الإنسان عن الحيوان و يمنحها الحركه و الرونق 


ص :007 
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والتكامل هو روح التعاون الجماعىءو لا يتحقق هذا الأأمر إلا فى صوره أن يكون الاعتماد على الناس(و حسن الظن 
بهم)حاكما...فى حين أن سوء الظن يهدم قواعد هذا الاعتمادءو تنقطع به روابط التعاون»و تضعف به الروح الاجتماعيه. 


و هكذا الحال فى التجسس و الغيبه أيضا. 


إِنّ سيئ النظره و الظن يخافون من كل شىء و يستوحشون من كل أحد و تستولى على أنفسهم نظره الخوفءفلا يستطيعون أن 
يقفوا على ولى و مؤنس يطوى الهمومءو لا يجدون شريكا للنشاطات الاجتماعيهءو لا معينا و نصيرا ليوم الشدّه! ولا بأس 
بالالتفات إلى هذه اللطيفه».و هى أنْ المراد من«الظن»هنا هو الظن الذى لا يستند إلى دليل»فعلى هذا إذا كان الظن فى بعض 
الموارد مستندا إلى دليل فهو ظَنْ معتبر»و هو مستثنى من هذا الحكم كالظن الحاصل من شهاده نفرين عادلين. 


؟-لا تجسسوا! 


رأينا أن القرآن يمنع جميع أنواع التجسس بصراحه تامّه»و حيث إِنّه لم يذكر قيدا أو شرطا فى الآيه فيدل هذا على أن التتجسس 
فى أعمال الآدخرين و السعى إلى إذاعه أسرارهم إثمءإلا أن القرائن الموجوده داخل الآيه و خارجها تدل على أنْ هذا الحكم 
مان بيضاء لاق اد الفكسيزو االخصوصية 


و يصدق هذا الحكم أيضا فى الحياه الاجتماعيه فى صوره أن لا يؤثر فى مصير المجتمع. 


لكن من الواضح أنه إذا كان لهذا الحكم علاقه بمصير المجتمع أو مصير الآخرين فإِنَ المسأله تأخذ طابعا آخرءو من هنا فإِنّ 
الى صلى الله عليه و آله و سلّم كان قد أعدّ أشخاصا و أمرهم أن يكونوا عيونا لجمع الأخبار و استكشاف المجريات 


ص #ردداه 


و استقصائها ليحيطوا بما له علاقه بمصير المجتمع. 


و من هذا المنطلق أيضا يمكن للحكومه الإسلاميه أن تتُخذ أشخاصا يكونون عيونا لها أو منظمه واسعه للإحاطه بمجريات 
الأمورءو أن يواجهوا المؤامرات ضد المجتمع أو التى يراد بها إرباكك الوضع الأمنى فى البلاد»فيتجتّ سوا للمصلحه العامه حتى لو 
كان ذلك قن إظان الحاء الخاضة للأثرادا الل أن هذا الأمر لأ تقى أن كز ذريعه ليتكه درمة هنذا القانون الأسلافى 
الأصيلءو أن يسوّغ بعض الأفراد لأنفسهم أن يتجسسوا فى حياه الأفراد الخاصه بذريعه التآمر و الإخلال بالأمنءفيفتحوا رسائلهم 
مثلا أو يراقبوا الهاتف و يهجموا على بيوتهم بين حين و آخر!! و الخلااصه أن الحدّ بين التعجسس بمعناه السلبى و بين كسب 
الأخبار الضروريه لحفظ أمن المجتمع دقيق و ظريف جداءو ينبغى على مسئولى إداره الأمور الاجتماعيه أن يراقبوا هذا الحدٌّ بدقه 
لئلا تهتكك حرمه أسرار الناسءو لثلا يتهدّد أمن المجتمع و الحكومه الإسلاميه!. 


“'-الغيبه من أعظم الذنوب و أكبرها! 
قلنا إن رأس مال الإنسان المهم فى حياته ماء وجهه و حيثئته»و أى شىء يهدّده فكأنْما يهدّد حياته بالخطر. 
و أحيانا يعد اغتيال و قتل الشخصيه أهم من اغتيال الشخص نفسهءو من هنا كان إثمه أكبر من قتل النفس أحيانا. 


إِنْ واحده من حكم تحريم الغيبه أن لا يتعرّض هذا الإعتبار العظيم للأشخاص و رأس المال آنف الذكر لخطر التمرّق و التلوّث 
و أن لا تهتكك حرمه الأشخاص و لا تلوّث و حيثياتهمءو هذا مطلب مهم تلقاه الإسلام باهتمام بالغ! و الأمر الآخر إِنَّ الغيبه تولّد 
النظره السيئه و تضعف العلائق الاجتماعيه و توهنها 


ص :060 


واتتلف رأس المال الاعتماد و تزلزل قواعد التعاون«الاجتماعى)! و نعرف أن الإسلام أولى أهميه بالغه من أجل الوحده و 
الانسجام و التضامن بين أفراد المجتمع:فكل أمر يقوى هذه الوحده فهو محل قبول الإسلام و تقديره.و ما يؤدٌّى إلى الإخلال 
بالأواصر الاجتماعيه فهو مرفوضءو الاغتياب هو أحد عوامل الوهن و التضعيف... 


ك بعد هذا كله فإِنٌ الاغتياب ينثر فى القلوب بذور الحقد و العداوه و ربّما أدّى أحيانا إلى الاقتتال و سفكك الدماء فى بعض 
الأحيان: 


و الخلاصه أنّنا حين نقف على أنّ الاغتياب يعدّ واحدا من كبائر الذنوب فإِنْما هو لآثاره السيئه فرديه كانت أم اجتماعيه! و فى 
الروايات الإسلاميه تعابير مثيره فى هذا المجال نورد هنا على سبيل المثال بعضا منها! 


0 0 0 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: «إِنْ الدرهم يصيبه الرجل من الربا أعظم عند الله فى الخطيئه من ست و ثلاثين زنيه 


يزنيها الرجل و أربى الربى عرض الرجل المسلم» (1) . 


0 
وها ذتكف إلؤلذن الرتانى إن كان قنسا و سما إلا أن ف ع سق اللددىو لكف الرباتو ساهو أهد ننه كاراقدقاء وجه الأياة وها 


إلى ذلك فيه جنبه حق الناس. 


لا 
قد ورد فى روايه أخرى أن النبِى صلى الله عليه و آله و سلم خطب يوما بصوت عال و نادى: 
لا 
هيا معشر من آمن بلسانه و لم يؤمن بقلبه!تغتابوا المسلمين و لا تتبعوا عوراتهم فإنْه من تتبع عوره أخيه تتّبع الله عورته و من تتبع 
اللد عور نفيك ف جرت قم 111 


كما 


0 
ورد فى حديث ثالث أن الله أوحى لموسى عليه السّلام قائلا:«من مات تائبا من 


ص :ههه 


1-١‏ -المحجه البيضاء ج مص رنذية 


؟- (١‏ -المصدر السابقءعص 16 


الغيبه فهو آخر من يدخل الجنه.و من مات مصرا عليه فهو أوّل من يدخل النّار) )١(‏ . 
كما نقرأ 
5 
حديثا آخر عن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال: «الغيبه أسرع فى دين الرجل المسلم من الأكله فى جوفه) (1) . 
و هذا التشبيه يدل على أن الاغتياب كمثل الجرب الذى يأكل اللحم, فَإنّه يذهب بالإيمان بسرعه. 


و مع الالتفات إلى أن بواعث الغيبه و دوافعها أمور متعدّده كالحسد و التكبر و البخل و الحقد و الأنانيه و أمثالها من صفات 
دميمه و قبيحه ينضح السرٌ فى سبب كون الغيبه و تلويث سمعه المسلمين و هتكك حرمتهم لها هذا الأثر المدمّر لإيمان الشخص. 


والروايات الإسلاميه فى هذا الصدد كثيره»و نختتم بحثنا هذا بذكر حديث آخر 


نقل عن الؤمام الصادق عليه السِّ.لام إذ يقول: «من روى على مؤمن روايه يريد بها شينه و هدم مروّته ليسقط من أعين الناس 
أخرجه الله من ولايته إلى ولايه الشيطان فلا يقبله الشيطان» (9) . 


إِنْ جميع هذه التأكيدات و العبارات المثيره إنما هى للأهميه القصوى التى يوليها الإسلام لصون ماء الوجه و حيثيه المؤمنين 
الاجتماعيه»و كذلكك للأدثر المخرّب-الذى تتركه الغيبه-فى وحده المجتمع و الاعتماد المتبادل فى القلوب, و أسوأ من كل 
ذلك أنت الغيبه تسوق إلى إشعال نار العداوه و البغضاء و النفاق و إشاعه الفحشاء فى المجتمع.لأنّه حين تنكشف عيوب الناس 
الخفه عن طريق الغيبه لا تبقى لها خطوره فى أعين الناس و يكون التلوّث بها فى غايه البساطه! 


ص :60062 
)١ -١‏ -المصدر السابق. 


؟-؟) -أصول الكافىءج ؟ءباب الغيبه»الحديث ١-الآكله‏ نوع من الأمراض الجلديه. 
") -وسائل الشيعهءج ١#الباب‏ /81١»الحديث‏ ؟»الصفحه /20. 


؟-مفهوم الاغتياب؟ 


«الغيبه) أو الاغتياب كما هو ظاهر الاسم ما يقال فى غياب الشخصءغايه مافى الأأمر أنه بقوله هذا يكشف عيبا من عيوب 
الناس.سواء كان عيبا جسديا أو أخلاقيًا أو فى الأعمال أو فى المقال بل حتى فى الأمور المتعلّقه به كاللباس و البيت و الزوج و 
الأبناء و ما إلى ذلكك! فبناء على هذا ما يقال عن الصفات الظاهره للشخص ,الآخر لا يعدّ اغتياباءإلا أن يراد منه الذم و العيب فهو 
فى هذه الصوره حرام»كما لو قيل فى مقام الذم أن فلانا عدن أو اعون أو قصبير الثامه أو شدايد الأصمهو السترة اكرسن اللحه 


- 


فيتضح من هذا أنْ ذكر العيوب الخفيه بأى قصد كان يعد غيبه و هو حرام أيضاء و ذكر العيوب الظاهره إذا كان بقصد الذم فهو 
حرامءسواء أدخلناه فى مفهوم الغيبه أم لا؟! كل هذا فى ما لو كانت هذه العيوب فى الطرف الآخر واقعيهأمَا إذا لم تكن أصلا 
فتدخل تحت عنوان«البهتان)»و إثمه أشدّ من الاغتياب بمراتب. 

ا 
ففى حديث ورد عن الإمام الصادق عليه السّر.لام أنّه قال: «الغيبه أن تقول فى أخيكك ما ستره الله عليهءو أمّا الأمر الظاهر فيه مثل 
الحدّه و العجله فلاءو البهتان أن تقول ما ليس فيه) (1) . 


و من هنا يتبيين أن ما يتبتّوح به العوام من أعذار فى الغيبه غير مقبول كأن يقول المغتاب:ليس هذا اغتيابا بل هو صفته»فى حين 
إذا لم يكن قوله الذى يعيبه فيه صفه له فهو بهتان لا أنّه غيبه. 


أو أن يقول:هذا كلادم أقوله فى حضوره أيضاءفى حين أنْ كلاءمه أمام الطرف الآخر لا يترنّبٍ عليه إثم الاغتياب فحسبءبل 


يتحمّل بسبب الإيذاء إثما أكبر و وزرا أثقل. 


ص :اده 


.“ -أصول الكافىءج ؟ءباب الغيبه و البهت»الحديث‎ )١ -١ 


م-علاج الغيبه و التوبه منها! 


إن الغيبه كسائر الصفات الذميمه تتحوّل تدريجا إلى صوره مرض نفسى بحيث يلتذ المغتاب من فعله و يحس بالاغتباط و الرضا 


عند ما يريق ماء وجه فلان» و هذه مرتبه من مراتب المرض القلبى الخطير جدا. 


و من هنا فينبغى على المغتاب أن يسعى إلى علاج البواعث الداخليه للاغتياب التى تكمن فى أعماق روحه و تحضّه على هذا 
الذنب:من قبيل البخل و الحسد و الحقد و العداوه و الاستعلاء و الأنانيه! فعليه أن يطهّر نفسه عن طريق بناء الشخصيه و التفكير 
فى العواقب السيئه لهذه الصفات الذميمه و ما ينتج عنها من نتائج مشؤومهءو يغسل قلبه عن طريق الرياضه النفسيه ليستطيع أن 
يحفظ لسانه من التلوّث بالغيبه. 


ثم يتوه إلى مقام التوبهءو حيث أن التوبه من الغيبه فيها«جنبهاحق الناسء فإِنْ عليه إذا كان ممكنا و لا يحصل له أىٌّ مشكل أو 
معضل -أن يعتذر ممّن اغتابه حتى و لو بصوره مجمله أو معمّاه كأن يقول:إنْنى أغتابكك أحيانا لجهلى فسامحنى و اعف عنى و لا 
يطيل فى بيان الغيبه و شرحها لئلا يحدث عامل آخى للفساد أو الإفساد! و إذا لم يستطع الوصول إلى الطرف الآخرءأو لا يعرفه»أو 


أنه مضى إلى ربّه فيستغفر له و يعمل صالحاءفلعلٌ الله يغفر له ببركه العمل الصالح و يرضى عنه الطرف الآخر. 


#-موارد الاستثناء! و آخر ما ينبغى ذكره فى شأن الغيبه أنْ قانون الغيبه كأى قانون آخر له استثناءات.من جملتها أنه يتفق أحيانا 
فى مقام«الاستشارهامثلا لاتتخاب الزوج أو الشريكك فى الكسب و ما إلى ذلكك أن يسأل إنسان أنسانا آخرءفالأمانه فى 


ص :0600/0 


المشوره التى هى قانون إسلامى مسلّم به توجب أن تبيين العيوب إن وجدت فى الشخص الآنخر لثلاً يتورّط المسلم فى 
مشكلهءفمثل هذا الاغتياب بمثل هذا القصد لا يكون حراما. 


و كذلكك فى الموارد الأخرى التى فيها أهداف مهمه كهدف المشوره فى العمل أو لإحقاق الحق أو التظلّم و ما إلى ذلكك. 


و بالطبع فإنَّهالمتجاهر بالفسق»خارج عن موضوع الغيبه.و لو ذكر إثمه فى غيابه فلا إثم على مغتابهءإلا أنّه ينبغى الالتفات إلى أنَّ 
هذا الحكم خاص بالذنب الذى يتجاهر به فحسب. 


و مما يسترعى الالتفات أيضا هو أنّ الغيبه ليست حراما فحسب.فالاستماع إليها حرام أيضاءو الحضور فى مجلس الاغتياب 
حرامءبل يجب طبقا لبعض الروايات أن يردٌ على المغتاب»يعنى أن يدافع عن أخيه المسلم الذى يراد إراقه ماء وجههءو ما أحسن 
مجتمعا تراعى فيه هذه الأصول الأخلاقيه بدقه! 


ص :00 


الآيه [سوره الحجرات (69): آيه ]١7‏ 

اشاره 

أيه اناس إن لاحم من ذكر وَأَئلا د جع لاحم مغو و مايل قارو إن أخرعكع يلد اله الجاع إن الله عليم بين 0150 
التفسير 

التقوى أغلى القيم الإنسانيه: 


كان الخطاب فى الآيات السابقه موسجها للمؤمنين و كان بصيغه: ليا أيهَا الّذِينَ آمَنُوا وقد نهى الذكر الحكيم فى آيات متعدّده 
عمًا يوقع المجتمع الإسلامى فى خطرءو تكلم فى جوانب من ذلك. 


فى صق أن الابسيحل البخة تخاطب جميع الناس فى تتن يدم ل ل ند 
عن القيم الكاذبه و المغريات الباطله.فتقول: أيه لاس إن خلشاحم بن ذكر و أن و جعلاحع موي وياب لارقوا . 


وراد ل 1 + ِنْ ذكر و أَنْنلا هو أصل الخلقه و عوده أنسات الناس إلى «آدم و حواء»»فطالما كان الجميع من أصل واحد 
فلا ينبغى أن تفتخر قبيله على 


68٠: ص‎ 


أخرى من حيث النسبءو إذا كان الله سبحانه قد خلق كل قبيله و أولاها خصائص و وظائف معينه فإنّما ذلكك لحفظ نظم حياه 
الناس الاجتماعيهالأن هذه الاختالافات مدعاه لمعرفه الناسءفلوء كانوا على شاكله واحده و متشابهين لساد الهرج والمرج فى 
المجتمع البشرى أجمع . 


وقد اختلف المفه رون فى بيان الفرق يين «الشعوب اجمع شعب -على زنه صعب (الطائفه الكبيره من الناس)و«القبائل جمع قبيله 
فاحتملوا احتمالات متعدّده: 


قال جماعه إِنّْ دائره الشعب أوسع من دائره القبيله»كما هو المعروف فى العصر الحاضر أن يطلق الشعب على أهل الوطن الواحد. 
و قال بعضهم:كلمه«شعوب)إشاره إلى طوائف العجمءو أمّا«القبائل» فإشاره طوائف العرب. 


و أخيرا فإنٌ بعضهم قال بأنَّ«الشعوب؛اشاره إلى انتساب الناس إلى المناطق «الجغرافيهاو«القبائل»إشاره إلى انتسابهم إلى العرق و 
الدم. 


كن طبر ته أبعي ىلمع كنا رار على كر ل اللي ايه أو رب اكور ميااارم ولد ادا كاين 
العصر الجاهلى و يلغى التفاضل بالأنساب و القبائل ينّجه نحو المعيار الواقعى القيم فيضيف قائلا: إن أحْرَمَكُع ند الله أتقاكم . 


و هكذا فإِنَّالقرآن يشطب بالقلم الأحمر على جميع الامتيازات الظاهريه ى الماديه»و يعطى الأصاله و الواقعيه لمسأله التقوى و 
الوق مق اللدنو يقوك: الهلا شى م أفضل من التقوض ف سبيل الققوت إلى اللهوسشاحه قدسة: 


و حيث أنَّ«التقوى»صفه روحانيه و باطنيه ينبغى أن تكون قبل كل شىء مستائز* فى القلب و الروحءو ربّما يوجد مدّعون للتقوى 
كثيرون و المتّصفون بها قله منهم.فإنٌ القرآن يضيف فى نهايه الآيه قائلا: إِنَّ الله عَلِيمٌ حَبِيرٌ . 


68١: ص‎ 


فالله يعرف المتقين حا و هو مطلع على درجات تقواهم و خلوص تؤاتهم و طهارتهم و صفائهم؛فهو يكرمهم طبقا لعلمه و 


بحثان 

اشاره 

١-القيم‏ الحقه و القيم الباطله 

لا شكك أنْ كلّ إنسان يرغب بفطرته أن يكون ذا قيمه و افتخارءو لذلكك فهو يسعى بجميع وجوده لكسب القيم.. 


إل معرفه معيار القيم يختلف باختلادف الثقافات تماماءو ربّما أخذت القيم الكاذبه مكانا بارزا و لم تبق للقيم الحقه مكان فى 


فجماعه ترى بأن قيمتها الواقعيه فى الانتساب إلى القبيله المعروفه»و لذلكك فإنّهم من أجل أن تعلو سمعه قبيلتهم و طائفتهم و 
يظهرون نشاطات و فعاليات عامه ليكونوا برفعه القبيله و سمّوها كبراء أيضا. 


و كان الاهتمام بالقبيله و الافتخار بالانتساب إليها من أكثر الأسمور الوهميه رواجا فى الجاهليه إلى درجه كانت كل قبيله تعدّ 
نفسها أشرف من القبيله الأسخرىءو من المؤسف أن نجد رواسب هذه الجاهليه فى أعماق نفوس الكثيرين من الأفراد و 
المجتمعات!!و جماعه أخرى تعوّل على مسأله المال و الثروه و امتلاكها للقصور و الخدم و الحشم و أمثال هذه الأمورفتعدّها 
دليلا على القيمه الشخصيه و تسعى من أجل كل ذلكك داثما. 


و جماعه تعتبر(المقامات)السياسيه و الاجتماعيه العليا معيارا للشخصيه و القيم الاجتماعيه! و هكذا تخطو كل جماعه فى طريق 


خاص و تنشد قلوبها إلى قيمه معينه 


ص خرواه 


وها معيارها الشخطى | وحث أن هذه الأمور جميعها أمون متزلزله وسائل ذاقيه و هاديةبى غابره فَإنْ هبدأ سُماويا كهدا 
الإسلام لا يمكنه أن يوافق عليها أبدا...لذلك يشطب عليها بعلامه البطلان و يعتبر القيمه الحقيقيه للإنسان فى صفاته الذاتيه و 


خاصه تقواه و طهاره قلبه و التزامه الدينى. 
حتى أنه لا يكترث بموضوعات مهمه كالعلم و الثقافه إذا لم تكن فى خط «الإيمان و التقوى و القيم الأخلاقيه)... 


و من العجيب أن يظهر القرآن فى محيط يهتمّ بالقيمه القبليه أكثر من اهتمامه بالقيم الأخرىءإلا أن القرآن حطم هذه الوثنيه و 
حوّر الإنسان من أسر العرق و الدم و القبيله و اللون و المال و المقام و الثروه و قاده إلى معرفه نفسه و العثور على ضَالّته داخل 
نفسه و صفاتها العليا. 


الطريف أنْ فى ما ذكر فى شأن نزول الآيه محل البحث لطائف و دقائق تحكى عن عمق هذا الدستور الإسلامى. 
١ :‏ ش ' 
منها :إن الْنَبى صلى الله عليه و آله وسلم أمر«بلالا»بعد فتح مكه أن يؤذن»فصعد بلال و أذن على ظهر الكعبه.فقال«عتّاب بن 


أسيد»ابذى كان من الأحرار:أشكر اللّه أن مضى أبى من هذه الدنيا و لم ير مثل هذا اليوم..و قال«الحارث بن هشام»:ألم يجد 
رسول الله غير هذا الغراب الأسود للأذان؟!«فتزلت الآيه الآنفه و بتينت معيار القيم الواقعيه» (1) . 

0 ش :. 
و قال بعضهم :ثرلت الآيه عند ما امر الزسول:صلى الله عليهبو اله و سلم بترويج بعضن الموالى من بئات العرتنةو الموالى تطاق 
على العبيد الذين عتقوا من ربقه أسيادهم أو على غير العرب(المسلمين)».فتعيجبوا و قالوا:يا رسول الله أ تأمرنا أن نزوّج بناتنا من 


ص ورهاه 


84 “روح البيان»ج .ص كما ورد فى تفسير القرطبى صن 51ج‎ 0 -١ 


الموالى«فنزلت الآيه و أبطلت هذه الأفكار الخرافيه» )١(‏ . 


ونقرأً 
ل ْ : 
فى بعض الروايات الإسلاميه أنّ النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم خطب يوما فى مكه فقال: 
لا لا 
اجا لون لعي سك عد الجاتك ولساان انها قلات وج رارك ريه على واي ا 


هيين على اللّه و الناس بنو آدم و خلق الع آد من تراب قال اللّه تعالى: أَبّهَا الَّاسٌ | ١‏ خلشاكع ين ذكر و أي و حلام 
شوو ايل تاركو إن رمع ند الل اباتع إن الله علي تيز 00 : 


0 
قد جاء فى كتاب«آداب النفوس؛للطبرى أن النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم التفت إلى الناس و هو راكب على بعيره فى أَيَام 


التشريق بمنى«و هى اليوم الحادى عشر و الثّانى عشر و الثّااك عشرامن ذى الحجه فقال:«يا أيّها النا س!ألا إن ربكم واحد و إِنّ 
أباكم واحد ألالا فضل لعربى على عجمى و لا لعجمى على عربى و لا لأسود على أحمر ولا لأحمر على أسود إلا بالتقوى ألا 
هل بلّغت:قالوا نعم اقال :ليبلغ الشاهد الغائب» 18 . 


كما ورد فى حديث آخر بهذا المعنى ضمن كلمات قصيره ذات معانى غزيره 

: :. 
علي للدعايعرن لوس الاي ساإاماد راي لوي احا كر را لير الب اكور الى بساكم ولا ريا برا لكي لخن 
ينظر إلى قلوبكمءفمن كان له قلب صالح تحن الله عليه و إِنّما أنتم بنو آدم و أحبكم إليه أتقاكم» (5) . 


لان العجيب أنه مع هذه التعليمات الواسعه الغنيه ذات المغزى الكبير ما يزال بين المسلمين من يعوّل على الدم و النسب و 
اللسان و يقدّمون وحده الدم و اللغه على الأخوه الإسلاميه و الوحده الدينيه و يحيون العصبيه الجاهليه مرّه أخرى» 


ص فاه 


)١-١‏ -المصدر السابق. 

؟- ؟) -تفسير القرطبىءج 9.ص .2١18١‏ 

عد «)المقيدان الشاى يصن 89 اقبو التعبي رابالا تغدرا فق هذه الروايه لأ سق من مشر ةشعر اء يلم بشركه تحتطيه أن أغلن 
الناس فى ذلكك المحيط كانوا بهذه الصفه و من الطريف أن يطلق الأحمر على الحنطه أيضا 

ع- ©) -المصدر السابق. 


وعالركو سن الفبريات للدي التى يتلقّونها من جراء ذلكك, إلا نهم حسب الظاهر لا يريدون أن يتيقظوا و يعودوا إلى حكم 
الإسلام و حظيره قدسه! حفظ الله الجميع من شر العصبيه الجاهليه. 


إِنْ الإسلام حارب العصبيه الجاهليه فى أى شكل كانت و فى أيّه صوره ليجمع المسلمين فى العالم من أى قوم و قبيله و عرق 
ترك اران و إهدا دراه الى الاو افدلان الإسلام لا يوافق على هذه النظريات المحدوده و يعدٌ جميع هذه الأأمون وفسهة له 
اناس لياس آنه 

:. 
ورد فى حديث عن اللَبِى صلى الله عليه و آله و سلم أنّه قال: 


«دعوها فَإنّها منتنه» )١(‏ . 


ولكنٌ لماذا بقيت هذه الفكره المنتنه مترسّخه فى عقول الكثيرين ممّن يدّعون الع مسلمود تيعو القرادبو الخو الإسلامية 
ظاهرا؟!لا ندرى!! و ما أحسن أن يبنى المجتمع على أساس معيار القيم الإسلامى إن أَْرَمكُمْ عند اللو تائم و إن تطوى القيم 
الكاذبه من قوميّه و مال و ثروه و مناطق جغرافيه و طبقيه عن هذا المجتمع. 


أجلءالتقوى الإلهيه و الإحساس بالمسؤوليه الداخليه و الوقوف بوجه الشهوات و الالتزام بالحق و الصدق و الطهاره و العدل»هى 
وحدها معيار القيم الإنسانيه لا غير»بالرغم من أنّ هذه القيم الأصيله نسيت و أهملت فى سوق المجتمعات المعاصره و حلت 
محلها القيم الكاذبه. 

فى نظام القيم الجاهليه الذى كان يدور حول مار بالأا و الأمر الى الأولادالم ينتج سوى حفنه سرّاق و ناهبينءغير أنه 
بتبدّل هذا النظام و إحياء أصل إِنَ أخْرَمكع عِنْدَ الله أَْقاكُمْ الكبير كان من ثمراته أناين تقال سلعاة و أو ذوى عقارق ناسو 
المقداد. و المهم فى ثورات المجتمعات الإنسانيه هو الثوره على القيماو إحياء هذا الأصل الإسلامى الأصيل! 


ص :06 


.0 -صحيح مسلم طبقا لما نقل فك ظلال الإسلام»ج لاءص‎ 1-١ 


لا 
بحديث للنبى صلى الله عليه و آله و سلم إذ قال: ١كلكم‏ بنو آدم و آدم خلق من تراب و لينتهين قوم يفخرون بآبائهم أو ليكونن 
أهون على الله من الجعلان» )١(‏ . 


"-حقيقه التقوى 


الطارطاي بريد رار جد الكت ار اتوي ررضتاها سيار لسرا الم اوالسانيه حرسي اولي مظان اخ جما سير 
الزاد و الشراب إذ يقول: و تَرَودُوا فَإِنَّ َثِرَ الرّادِ قر 4 


ع ع 2ه لا 5 م 
أثاا ف :سورة الأغرا كقد عر عنها بالناسن 3 لاك الكذر ا ذلكد يه ونا 

ع لا 
كما أنه عر عنها فى آيات أخر بأنُها واحده من أول أسس دعوه الأنبياء» و يسمو بها فى بعض الآيات إلى أن يعر عن الله بأنه 


3 . 4 --000 57 لا غ2.» 0 
أهل التقوى فيقول: هو أهل التقوى و أهْل المَعْفْرَهِ (5) . 
ل لا و م لا 
و القرآن يعد التقوى نورا من الله.فحيثما رسخت التقوى كان العلم و المعرفه إذ يقول: وَ انّقَوا الله وَ يُعَلمُكمٌ الله (ه) . 
اه 0 بر تاوق وس ا جع طا نف عه قر ةلا 
و يقرن التقوى بالبرٌ فى بعض آياته فيقول: وَ تعاوّنوا على البرٌّ وَ التقوى . 
عا - ار عقر مه لا 
أو يقرن العداله بالتقوى فيقول: اعَدِلوا هوّ أقرَبَ للتقوى . 
والآن ينبغى أن نرى ما هى«حقيقه التقوى"التى هى أعظم رأس مال معنوى و افتخار للإنسان. 


أشار القرآن إشارات تكشف أستارا عن حقيقه التقوىءفيذكر فى آيات متعدّده 


ص 0 


.078 حفى ظلال القرآنءج /اء)ص‎ )١ -١ 
.191/ ؟- ؟) -البقرهءالآيه‎ 

ع« م) الأعرافءالآيه 78. 

ع ع) -المدثرءالآيه 2ه. 

ه- 3) -البقرهءالآيه 185. 


«القلب١مكانا‏ للتقوىءو من ضمنها قوله تعالى: أولئك الَّذِينَ امْتَحنَ اللَهُ فلُوبَهعْ لِلتَفُوىَ (1) . 
و يجعل القرآن«التقوىافى مقابل«الفجور» كما نقرأ ذلك فى الآيه(8)من سوره الشمس: أن 0 وََ سا : 


فاق المدكهاخيف ا الكافقوة فى فالماسعة غير از#ققول: لتشحد أقض عن الث مِنْ أَوَّلِ يَوْم أحق أنْ تَقُومَ فيه (1) . 


و يستفاد من مجموع هذه الآيات أن التقوى هى الإحساس بالمسؤوليه و التعهّد الذى يحكم وجود الإنسان و ذلكك نتيجه لرسوخ 
إيمانه فى قلبه حيث يصدّه عن الفجور و الذنب و يدعوه إلى العمل الصالح و البر و يغسل أعمال الإنسان من التلّثات و يجعل 
فكره و ته فى خلوص من أيه شائبه. 


وحين نعود إلى الجذر اللغوى لهذه الكلمه نصل إلى هذه النتيجه أيضا لأنْ «التقوى)مشتقّه من«الوقايهاو معناها المواظبه و السعى 
على حفظ الشىءء و المراد فى هذه الموارد حفظ النفس من التلوّث بشكل عامءو جعل القوى تتمركز فى أمور يكون رضا الله 
فيها: 


و قد ذكر بعض الأعاظم للتقوى ثلاث مراحل: 

١-حفظ‏ النفس من(العذاب الخالد)عن طريق تحصيل الإعتقادات الصحيحه. 
١-تجئب‏ كل إثم و هو أعم من أن يكون تركا لواجب أو فعلا لمعصيه. 
#-التجلد و الاصطبار عن كل ما يشغل القلب و يصرفه عن الحق.و هذه تقوى 
ص :68 


.* -الحجراتءالآيه‎ )١ -١ 


ا 0( -سوره التوبه:8 .١ ١‏ 


الخواص بل خاص الخاص )١(‏ . 


وفى نهج البلاغه للإمام أمير المؤمنين على عليه السلام تعابير حبّه و بليغه فى شأن التقوى.حيث ذكرت التقوى فى كثير من 
خطب الإمام و كلماته القصار! ففى بعض كلماته يقارن عليه السلام بين التقوى و الذنب 


فيقول: «ألاو إِنْ الخطايا خيل شمس حمل عليها أهلها و خلعت لجمها فتقحمت بهم فى النَار ألا و إن التقوى مطايا ذلل حمل 
عليها أهلها و أعطوا أزمّتها فأوردتهم الجنّه) (1) . 


وطبقا لهذا التشبيه اللطيف فإِنٌ التقوى هى حاله ضبط النفس و التسلط على الشهواتءفى حين أنْ عدم التقوى هو الاستسلام 
للشهوات و عدم التسلّط عليها. 


0 
يقول الإمام على فى مكان آخر: «اعلموا عباد الله أنْ التقوى دار حصن عزيز و الفجور دار حصن ذليل لا يمنع أهله ولا يحرز 
من لجأ إليه ألا و بالتقوى تقطع حمه الخطايا» 190 . 


لا 
يضيف فى مكان آخر أيضا: «فاعتصموا بتقوى الله فإن لها حبلا وثيقا عروته و معقلا منيعا ذروته) (5) . 


و نتضح حقيقه التقوى و روحها من خلال مجموع التعبيرات آنفه الذكر. 


و ينبغى الالتفات إلى هذ«اللطيفهاو هى أنْ التقوى ثمره شجره الإيمان»و من أجل الحصول على هذه الثمره النادره و الغاليه 
ينبغى أن تكون قاعده الإيمان راسخه و محكمه! و بالطبع فإنٌ ممارسه الطاعه و تجنّب المعصيه و الالتفات إلى المناهج الأخلاقيه 
تجعل التقوى راسخه فى النفسءو نتيجتها ظهور نور اليقين و الإيمان فى نفس الإنسانءو كلما إزداد نور التقوى إزداد نور اليقين 
أيضاءو لذلكك نجد التقفوى فى 


ص 00/1 


.178 ص)ءا١ -بحار الأنوار ج‎ )١ -١ 
.18 ؟- ؟) -نهج البلاغه الخطبه رقم‎ 
.181/ #م) -نهج البلاغه الخطبه‎ 
.19٠ ع) -نهج البلاغه الخطبه‎ 


بعض الروايات الإسلاميه على أنّها درجه أعلى من الإيمان و أدنى من اليقين! 


يقول الإمام على بن موسى الرضا عليه السلام: «الإيمان فوق الإسلام بدرجه و التقوى فوق الإيمان بدرجه و اليقين فوق التقوى 


بدرجه و ما قسم فى الناس شىء أقلّ من اليقين». 

و نختتم بحثنا بأبيات تجسّد حقيقه التقوى ضمن مثال جلى: 
خل الذنوب صغيرها 

و كبيرها فهو التقى 

و اصنع كماش فوق أرض 

الشوكك يحذر ما يرى 

لا تحقرنٌ صغيره 

ِنْ الجبال من الحصى 


ص :0 


الآبتان [سوره الحجرات (68): الآيات 1 الى ه١]‏ 


اشاره 

, "1 

0 ا لم ته 0 ا ألو معرة ليت يذ 
1 لاء 


يل آل سيك غم ايكون (05 7 
سبب النزول 
ذكر كثير من المفشرين شأنا لتزول الآأهى .و خلامته ها بلى ... 


ورد المدينه جماعه من'بني أسدافى بعض سنين الجدب و القحط و أظهروا الشهادتين على ألسنتهم أملا فى الحصول على 
المساعده من النْبى صلى الله عليه و آله و سلّم و قالوا للرسول أن قبائل العرب ركبت الخيول و حاربتكم إلآ أنّنا جئناكك بأطفالنا 
ونسائنا دون أن نحاربكك.و أرادوا أن يمنّوا على النَبى عن هذا الطريق! فنزلت الآيتان آنفتا الذكر و كشفتا أن إسلامهم ظاهرى و 
لم يتغلغل الإيمان فى أعماق قلوبهم.ثمٌ إذا كانوا مؤمنين فما ينبغى عليهم أن يمنّوا على الرّسول 


ص ١١٠/اهم‏ 


بالإيمان بل الله يمن عليهم أن هداهم للإيمان (1) . 

و لكنّ وجود شأن النزول هذا لا يمنع من عموميه مفهوم الآيه. 
التفسير 

اشاره 

الفرق بين الإسلام و الإيمان: 


كان الكلا-م فى الآ-يه المتقدّمه على معيار القيم الإنسانيه أى التقوى»و حيث أن التقوى ثمره 0 ه الإيمان ا النافذ فى 
لك 

أعماق القلوبءففى الآديتين الآآنفتين بيان لحقيقه الإيمان إذ تقول الآديه الأمولى: قاَلَتٍ الغلاب آمَنا قُلْ لَم را 

ألا وكيا يذل اناد فى قويكم . 


و طبقا لمنطوق الآيه فإنّ الفرق بين«الإسلاماو«الإيمان»فى أنَّ:الإسلام له شكل ظاهرى قانونى»فمن تشهد بالشهادتين بلسانه فهو 
فى زمره المسلمين و تجرى عليه أحكام المسلمين. 


أمّا الإيمان فهو أمر واقعى و باطنىءو مكانه قلب الإنسان لا ما يجرى على اللسان أو ما يبدو ظاهرا! الإسلام ريما كان عن دوافع 
متعدّده و مختلفه بما فيها الدوافع الماديّه و المنافع الشخصيد إلا أن الإيمان ينطلق من دافع معنوىءو يسترفد من منبع العلم»و هو 
الذى تظهر ثمره التقوى اليانعه على غصن شجرته الباسقه! و هذا ما أشار إليه الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم فى 
تعبيره البليغ الرائع : 


«الإسلام علانيه و الإيمان فى القلب» 10) . 
كما إنا ثقرا حدديتا آخخر 
عن الإمام الصادق يقول فيه: الإسلام يحقن الدم 


ص : ١لاة‏ 


)١-١‏ -تفسير الميزان و روح البيان و فى ظلال القرآنءذيل الآيات محل البحث. 


.178 -مجمع البيانءج 9.ءص‎ )١ -١ 


و تؤدّى به الأمانه و تستحل به الفروج و الثواب على الإيمان (1) . 


وربما كان لهذا السبب أن بعض الروايات تحصر مفهوم الإسلام بالإنقرار اللفظىءفى حين أنّ الإيمان إقرار باللسان و عمل 
بالأركانءإذ تقول الروايه 


«الإيمان إقرار و عملءو الإسلام إقرار بلا عمل» (1) . 
و هذا المعنى نفسه وارد فى تعبير آخر فى بحث الإسلام و الإيمان» 


يقول«فضيل بن يساراسمعت الإمام الصادق عليه السلام يقول: إِنّ الإيمان يشاركك الإسلام و لا يشاركه الإسلامءإنْ الإيمان ما 
وقر فى القلوب و الإسلام ما عليه المناكح و المواريث و حقن الدماء (9) . 


و هذا التفاوت فى المفهومين فيما إذا اجتمع اللفظان معاءإلا أنه إذا انفصل كل عن الآخر فربما أطلق الإسلام على ما يطلق عليه 
بالإيمان»أى أن اللفظين قد يستعملان فى معنى واحد أحيانا. 

5-5 ق لا - لا 2 2 عن ا # 5 
ثم تضيف الآنيه محل البحث فتقول: وَ إِنْ تُطِيعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ لا يلتك مِنْ أغلطالكع شَّيِناً و سيوفيكم ثواب أعمالكم بشكل 
كامل و لا ينقص منها شيئا. 

ل ا ,م 
وذلكك ل إن الله غفورٌ رَحَيمٌ لا يَلنْكم مشتق من «ليت)على زنه(اريب)و معناه الإنقاص من الحق 2 


والعبارات الأخيره فى الحقيقه إشارات إلى أصل قرآنى_مسلّم وهو أن شرظ قول الأعمال7الأماةاءاذ مكتمرة الآيه أله إذ 


كنتم مؤمنين بالله و رسوله إيمانا قلبيا و علامته طاعتكم لله و الرّسول فإنّ أعمالكم مقبولهءو لا ينقص من أجركم شىءءو يثييكم 
اللّهءو ببركه هذه الأعمال يغفر ذنوبكم لأنّ الله غفور رحيم. 


و حيث أنْ الحصول على هذا الأمر الباطنى أى الإيمان ليس سهلاءفإن الآيه التاليه تتحدّث عن علائمه.العلائم التى تميّز المؤمن 
حمًا عن المسلم و الصادق 


ص :لاه 


.١١7 -الكافىءج ؟ءباب أن الإسلام يحقن به الدم»الحديثان‎ )١ -١ 

؟-5؟) -المصدر السابق. 

”) -أصول الكافىءج ؟.باب أنْ الإيمان يشرّك الإسلام»الحديث ". 

*- ©) -فعلى هذا يكون الفعل ليت أجوف يائيا و إن كان الفعل ولت بهذا المعنى أيضا. 


عن الكاذبءو أولئكك الذين استجابوا لله و للرسول رغبه و شوقا منهم عن أولئكك الذين استجابوا طمعا أو للوصول إن امال و 
اليا فقرن: إلى الالؤ كوف لذرى مرا لدو زشوكه ع له يداير و لله دن ام ليع د الذي فى شيل :الله أجلء إن أو 
علامه للإيمان هى عدم التردّد فى مسير الإسلامءو العلامه الثانيه الجهاد بالأموالءو العلامه الثالثه التى هى أهم من الجميع الجهاد 
بالنفس. 


و هكذا فإنَ الإسلام يستهدف فى الإنسان أجلى العلائم «ثبات القدم و عدم الشكك و التردّد من جههءو الإيثار بالمال و النفس 
من جهه أخرى). 


فكيف لا يرسخ الإيمان فى القلب و الإنسان لا يقصّر عن بذل المال و الروح فى سبيل المحبوب!؟ و لذلكك فإنّ الآيه تختتم 
ن. #لارت ىا .للدي د 
بالقول مؤكده: أولئكك هُمْ الصَادِقونَ . 


هذا هو المعيار الذى حدّده الإسلام لمعرفه المؤمنين الحق و تمييزهم عن الكاذبين المدّعين بالإسلام تظاهراءو ليس هذا المعيار 
منحصرا بفقراء جماعه بنى أسدءبل هو معيار واضح و جلى و يصلح لكل عصر و زمان لفصل المؤمنين عن المتظاهرين 
بالإسلامءو لبيان قيمه أولئكك الذين يمنّون بأنّ أسلموا على النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم و ذلكك بحسب الظاهر فحسب,اإلا 
أنه عند التطبيق و العمل لا يوجد فيهم أقلّ علامه من الإيمان أو الإسلام. 


و فى قبال أولئكك رجال لا يدّعون شيئلو لا يمنونءبل يرون أنفسهم مقصّ رين دائماءو فى الوقت ذاته هم فى طليعه المضححين و 
المؤثرين بأموالهم و أنفسهم فى سبيل الله. 


ولو أنا اتخذنا معيار القرآن لمعرفه المؤمنين الواقعيين و تمييزهم عن سواهم لما كان معلوما من خلال هذا العدد الهائل من 
آلاف الآلاف و«الملايين)ممن يدّعون الإسلام كم هم المؤمنون حاكاو كم هم المسلمون فى الظاهر فحسب؟! 


ص اام 


الآيات [سوره الحجرات (698): الآيات ١8‏ الى 18] 


اشاره 

ل ل -000 ل 6 
ل أ مون آللة يبك لله بعلم لي ندري تِ وَل فى الَرْضِ و الله بكلّ د نء علي (09) ينون عليك أن أسلموا قل ل 
2 علق إن لمح ل ل بيهل علكم أذ وا كم نيان إن تع ادقن 00 إِنّ الله بعلم عت اللكالاتٍ الوق آله 
تيه 0 للا تَعْمَلونَ (0 
سبب النزول 
اشاره 


قال جماعه من المفسّ رين إِنّه بعد نزول ما تقدّم من الآيات آنفا جاء النَبِى طائفه من الأعراب و حلفوا أَنّهم صادقون فى ادّعائهم 
بأنْهم المؤمنون و ظاهرهم و باطنهم سواءءفنزلت الآيه الأولى من الآيات محل البحث و أنذرتهم أن لا يحلفواءفالله يعرف باطنهم 
و ظاهرهمءو لا يخفى عليه خافيه فى السماوات و لا فى الأرض )١(‏ . 


ص ام 


التفسبر 


لعررة ار , 
لا نما على إشلامكن 


لا 


ا 0 مستقر فى قلوبهم فاق هذه الآيات 0 أنه لا حاجه 0 
يراسي أنْ هذا البيان و الإنذار هو لجميع الذين على شاكله تلكك الجعام قياله[الكثرو الوزها نا ما يطلع عليها 
الله الخبير بكل شىء! و لحن الآباث فيه عتاب و ملامهءإذ تقول الآبه الأولى من الآيات محل البحث: كن أ كلمو الله طيك 1 
اله بع 8 الات وكافى الأذضن 


ل ع 
و لمزيد التأكيد تقول الآيه أيضا: وَ اللَهُ بكل شََىْءٍ عَلِيمٌ .فذاته المقدّسه هى علمه بعينه و علمه هو ذاته بعينها (1) و لذلكك فإنّ 


علمة ازلئ أبدى! ذاته المقدّسه فى كلّ مكان حاضرهءو هو أقرب إليكم من حبل الوريدءو يحول بين المرء و قلبه»فمع هذه 
الحال لا حاجه صخرا وييرت الصادقين من الكاذبين و مطلع على 0 نفسهم حتى درجات إيمانهم المتفاوته ضعفا 
وقوّهء وقد تنطلى عليهم أنفسهمءإلا أنّهِ يعرفها بجلاء»فعلام تصرون أن تعلموا الله بدينكم؟! ثم يعود القرآن لكلمات الأعراب 
من أهل الباديه الذين يمنّون على النّبى بأنهم أسلموا و أنّهم أذعنوا لدينه فى الوقت الذى حاربته القبائل العربيه الأخرى. 


ل 
3 ' نج م ال 1 مد واه نارم ره لا م عور ف رءشٌّ :هو ر لأعه 
فيقول القرآن جوابا على كلماتهم هذه: يَمُنُونَ عَلدكك أنْ أشلممّوا قل لا تَمَنُوا عَلىَ إِش لامَكم بل الله يَمْنْ عَلتِكُمْ أنْ مَرداكم 
لئان إِنْ كتمع َادقِينَ . 


ص :هلاه 


١ط- )١‏ -يشيع على ألسنه بعضهم التعبير ب«صفاته عين ذاته و ذاته عين صفاتهاو ما أشبه ذلكك و هذا التعبير ركيكك و الصحيح ما 
ورد فى المتن(المصخح). 


«المنهاكما بتينا سابقا من ماده«المن؛و معناه الوزن الخاص الذى يوزن بهءثم استعمل هذا اللفظ على كل نعمه غاليه و ثمينه»و 
المنّه على نوعين:فإذا كان فيها جانب عملى كعطاء النعمه و الهبه فهى ممدوحهءو منن الله من هذا القبيل»و إذا كان فيها جانب 
لفظى»كمن كثير من الناس بالقول بعد العملءفهى قبيحه و غير محبوبه! الطريف أن صدر الآيه يقول«يمنّون عليكك أن أسلموااو 
هذا تأكيد آخر على أَنْهم غير صادقين فى إيمانهم. 
ا ا ف 2000 00 كو لامي ف لل اممف لايه 
و فى ذيل الايه يأتى التعبير قائلا: بَلِ الله يَمْن عَلتِكُمْ أن مهَداكم لِلإِيِمانٍ إن كنم صَادِقِينَ . 
و على كل حال فهذه مسأله مهتيه أن يتصور قاصر و التفكير غالبا أَنْهم بقبول الإيمان و أداء العبادات و الطاعات يقدمون خدمه 
لساحه قدس الله أو للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و أوصيائه»و لذلكك فهم ينتظرون الثواب و الأجر. 

00 : : :. 
فى حين أنّه لو أشرق نور الإيمان فى قلب أحدءو نال هذا التوفيق بأن كان فى زمره المؤمنين»فقد شمله لطف عظيم من الله عز و 


ع 


فالإيمان و قبل كل شىء يمنح الإنسان إدراكا جديدا عن عالم الوجود» و يكشف عنه حجب الأنانيه و الغرورءو يوسع عليه أفق 
نظرتهءو يجتّدد له عظمه خلقه فى نظره! انه يلقى على عواطفه النور و الضياء و يربّيها و يحيى فى نفسه القيم الإنسانيه» و ينقى 
استعداداته العاليه فيه»و يمنحه العلم و القوه و الشهامه و الإيثار و التضحيه و العفو و التسامح و الإخلاصءو يجعل منه إنسانا قوبا 


ذا عطاء و ثمر بعد أن كان موجودا ضعيفا. 


نه يأخذ بيده و يصعد به فى مدارج الكمال إلى قمه الفخرءو يجعله منسجما مع عالم الوجودءو يسخخر عالم الوجود طوع أمره! 


ص 00 


أهذه النعمه التى أنعمها اللّه على الإنسان ذات قيمهءأم ما يمنّه الإنسان على النبى؟!! كذلك كل عباده و طاعه هى خطوه نحن 
التكاملءإذ تمنح القلب صفاء و تسيطر على الشهواتءو تقوّى فيه روح الإخلاصءو تمنح المجتمع الإسلامى الوحده و القَوّه و 
العظمه فكأنه نسيج واحد! فكل واحده منها درس كبير فى التربيه»و مرحله من المراحل التكامليه! ى من هنا كان على الإنسان أن 
يؤدّى شكر نعمه الله صباح مساءءو أن يهودى إلى السجود بعد كل صلاه و عباده»و أن يشكر اللّه على جميع هذه الأمور! فإذا 
كانت نظره الإنسان-فى هذا المستوى-من الإيمان و الطاعه فإنه لا يرى نفسه متفضلاءبل يجد نفسه مدينا لله و لبه و غريق 
إحسانه.و يؤدى عبادته بلهفه» و يسعى فى سبيل طاعته على الرأس لا على القدم و إذا ما أثابه الله أجرا فهو تفضّل آخر منه و 
لطفءو إلا فإنّ أداء الأعمال الصالحه يكون بنفع الإنسان» و الحقيقه أَنّهِ بهذا التوفيق يضاف على ميزانه عند اللّه. 


لا لا 
فهدايه الله-بناء على ما بيّنا-لطف.و دعوه النبى صلى الله عليه و آله و سلم لطف آخرءو التوفيق للطاعه مضاعف.و الثواب لطف 


فوق لطف! و فى آخر آيه من الآيات محل البحث التى هى آخر سوره الحجرات تأكيد آخر على ما ورد فى الآنيه الآلنفه إذ 
تقول: إِنَّ الله يَعْلَمُ غَهبَ الَطاوَاتٍ وَ الْأدْض و الله بَديرٌ بللا َعمَلُونَ فلا تصرّوا على أنكم مؤمنون حتما و لا حاجه للقسم... فهو 
حاضر فى أعماق قلوبكمءو هو عليم بما يجرى فى غيب السماوات و الأرض جميعاءفكيف لا يعلم ما فى قلوبكم و ما تنطوى 
عليه صدوركم؟! اللهم:مننت علينا بنور الإيمان.فنقسم عليكك بعظيم نعمه الهدايه أن تثبت أقدامنا فى هذا الطريق و تقودنا فى 
تمل الكمال:.: 


ص :لالاه 


إلهناءأنت عالم بما فى قلوبناءو تعلم نياتنا و دوافعناءفاستر عيوبنا عن أنظار عبادكء.و أصلح ما فسد منّا بكرمكك. 


رتناءوفقنا للتحلى تجميل الضفات و ماس الأخلاق الى د كرتهاقى هذه السوزه حنى حدر فى وجوةنا و عق ن أزواحاو 
أفكارنا... 


آمين ربٌ العالمين انتهاء سوره الحجرات و نهايه المجلد السادس عشر 


ص 0ه 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


